
Hüseyin Söylemez – Bektaş Tosun 

1 

            Hüseyin Söylemez – Bektaş Tosun 
 
                  Hakikat Arayışında  

ALEVİLER 
Sorular-Yanıtlar 

 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
                             İstanbul 2023 



Hakikat Arayışında ALEVİLER 

2 

 

 
 

 

 

 
 
 
 
 
 
 

  



Hüseyin Söylemez – Bektaş Tosun 

3 

             Hüseyin Söylemez – Bektaş Tosun 
 

Hakikat Arayışında  

ALEVİLER  
Sorular-Yanıtlar 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
                             İstanbul 2023 



Hakikat Arayışında ALEVİLER 

4 

 

Bu kitabın Türkçe yayın hakları Ozan Yayıncılık’a aittir. 
Tanıtım için yapılacak alıntılar dışında tüm alıntılar, Kültür Bakanlığı Telif Hakları Sözleş-
mesi gereği yayınevinin iznini gerektirir.  
 
Hakikat Arayışında Aleviler / Hüseyin Söylemez – Bektaş Tosun 
 
Yayın Yönetmeni: Mustafa Demir 
Editör: Orhan Suveren 
Kapak Tasarımı: Emre Erdoğan 
 
Baskı ve Cilt: Ozan Matbaacılık 
Davutpaşa Caddesi Güven Sanayi Sitesi B blok Kat: 2 No: 352 
Topkapı/İSTANBUL 
 
Kütüphane Bilgi Kartı (CIP): 
Hakikat Arayışında Aleviler / Hüseyin Söylemez – Bektaş Tosun 
Sosyoloji, Alan araştırmaları, Alevilik ve Aleviler 
Ozan Yayıncılık Ltd. Şubat 2023, Türkiye, İstanbul, ??? sayfa 
 
ISBN: 978-605-4723-??? 
Sertifika no: 42194  
 
 

Dağıtım: 
İstanbul: 2A, Alfa, Cağaloğlu, D&R, Derya Dağıtım, Remzi,  

Emek Kitap, Odak Kitap, Yaykoop 
Ankara: Kıta, Dost Kitabevi İzmir: Kitapsan Adana: Kitapsan 

Diğer tüm şehirler: www.yaykoop.com 
 

İnternet satış: 

www.ozanyayincilik.com 

ve kitap satılan her yerde… 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                          OZAN YAYINCILIK LTD. 
Alemdar Caddesi Güzel Sanatlar Sk. No: 13 Cağaloğlu İstanbul 

Tel: 212.511 93 95 - 520 43 90 Faks: 212.527 98 47 
Email: info@ozanyayincilik. com Web: www. ozanyayincilik. com 

http://www.ozanyayincilik.com/
mailto:info@ozanyayincilik.com
http://www.ozanyayincilik.com/


Hüseyin Söylemez – Bektaş Tosun 

5 

                              İÇİNDEKİLER 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Sunu  ● 

Ayhan Aydın  ●  

Rıza Aydın  ● 

Oktay Çetinkaya  ● 

Barış Aydın  ● 

Mihrac Ural  ● 

Aşık Şah Turna ve Ozan Şiar ● 

Shahab Vali  ● 

Ali Koçak  ● 

Cemal Özel  ● 

Mualla Coşkun  ● 

Deniz Gövtepe  ● 

Ali Kemal Yıldırım  ● 

Mustafa Yıldırım  ● 

Haydar Ersöz  ● 

Sevim Sewe Ünal  ● 

Karan Ap  ● 

Reşat Erdoğan  ● 

Süleyman Deprem (Yeksani)  ● 

İbrahim Yerden  ● 

Hasan Sağlam  ● 

Esat Korkmaz  ● 

Ali Rıza Orman  ● 

Yılmaz Karahan  ● 

Tahir Aslandaş Dede  ● 

Adnan Challma Kulhan (Nastor Julian)  ● 

Musa Kazım Engin  ● 

Ali Köylüce  ● 

Birgül Kızgınel  ● 

Mehmet Akkaya  ● 

Prof.Dr. Ali Yaman  ● 

Kemal Atalar  ● 

Feramuz Acar  ● 

Agum Polat Rose  ● 

Abdulkadir Kocadağ  ● 

Atilla Ergin  ● 

 

 

 

 

 

 

7 

11 

20 

27 

29 

33 

41 

66 

68 

71 

84 

85 

87 

90 

94 

95 

98 

123 

126 

134 

141 

151 

164 

175 

180 

187 

188 

192 

200 

202 

207 

211 

215 

227 

231 

247 



Hakikat Arayışında ALEVİLER 

6 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Celal Siy  ● 

Gülcan Pandora  ● 

Ali Haydar Avcı  ● 

Birol Akbaba  ● 

Seher Yeğin  ● 

Azem Deman  ● 

Arap Karaduman  ● 

Beşir Aktaş  ● 

Zülfü Çavuş  ● 

Mehmet İnanç Turan  ● 
Mehmet Kabadayı  ● 

Metin Sitoci  ●  

Bese Asiva  ● 

Erdoğan Yalgın  ● 

Mustafa Mısır  ●  

İzzet Orhan  ● 

Çetin Aksünger  ● 

Hakkı Özdemir  ● 

Akife Polat  ● 

Erdal Gezik  ● 

Dursun Ali Küçük  ● 

Remzi Aydın  ● 

             Ahda Vefa ●  

252 

253 

257 

285 

287 

296 

298 

306 

311 

314 

317 

322 

324 

327 

353 

354 

355 

359 

361 

364 

365 

372 

380 



Hüseyin Söylemez – Bektaş Tosun 

7 

 

 

SUNU 

Bu çalışmamızdaki amacın daha iyi anlaşılması açısından hazırladığımız ve 
çok önemli bulduğumuz Aleviliğin geçmişi ve geleceği konusunda düşün-
celerimizi anlatan bir yazımızı ilk önce sizler ile paylaşmak istiyoruz. 

Tarihsel geçmişte doğduğumuz coğrafya farklı inançsal ve etnik özelliklere 
sahip halkların yaşadıkları bir coğrafyadır.  

Bölgeye hâkim olan güçlerin sosyo-ekonomik çıkarları uğruna kendisinden 
olmayanlara karşı yürüttükleri politikalarının ağırlıklı olarak hissettirildiği, 
soykırımlar, katliamlar, asimilasyonlara uğratılan bir coğrafyadır.  

Mezopotamya ve Anadolu’da yaşayan bizler tarihin derinliklerinden gelen 
ortak inanca sahip olmamıza rağmen ortak bir örgütlenme birlikteliğine sa-
hip olamadık. Bölünmenin ve parçalanmanın getirdiği yüzyılların uzantısı 
olan geçmişten gelen yığılmış sorunlarımızı hep beraber yaşadığımız bir sü-
reçteyiz. Mezopotamya ve Anadolu farklı inançların var olduğu çok ve tek 
Tanrılı dinlerin doğuşunun mevcut bulunduğu bir bölge statüsündedir. 

Bölgeye hakim olan dinsel, inançsal güç İslam’dır. İslam’ın dışındaki bütün 
inançlar takiyye yapmak zorunda bırakılmışlardır. Belli dönemlerdeki asi-
milasyon ve takiyyecilik yapmak zorunda kalan inançlar ve bu nedenlerin 
yarattığı başkalaşımın günümüze geliş şekli ve anlayışı doğal olarak tartış-
malara açık bir konumunu da beraberinde getirmiştir. 

Bizler bu dağınıklık sorununu başarmak zorundayız. Bu sorunlar bizim so-
runlarımız. Bu sorunları biz yaratmadık. Dolayısıyla hakim güç, halklarımı-
zın omuzlarına taşımaları ağır bir yük bindirmiş, ötekileştirmeye, yok say-
maya, inkâr etmeye devam eden politikalarıyla sonuç almaya çalıştıklarını 
görüyoruz. Etniksel, inançsal kesimler bu durumdan etkilenmiş farklı şekil-
lenmeler ile günümüze kadar konumlarını devam ettirmeye çalışmışlardır. 
Asıl sorun bu konuda araştırma yapanların doğru yöndeki bulgular ve so-
mut gerçeklerle hareket etmelerinin ancak sonuç alıcı olabileceği gerçeğini 
bilmeleri gerektiğini vurgulamak istiyoruz. 

Dolayısıyla kendi özgün koşullarının rayına oturtma çabaları için yapılan ça-
lışmalar, bilimsel ve somut verilerin doğrultusunda daha ciddi ve itinalı ele 
alınmalıdır. Geniş bir Alevi örgütlenmesine gereksinim olduğu ve de Alevi-
lerin örgütlenmesinin zorunlu hale geldiği ve aşırı bir asimilasyon, baskı, 
katliamlarla geçmişten gelen yığılmış sorunlarımızı kucağımızda bulduk! 
Kolay değil bu elbette. VAROLUŞ sürecimizden beri bütün sorunları ortak 
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bir platformda buluşturmak girişimi. Belki de en zoru bu ve biz bunu başar-
mak zorundayız. 

Bu sorun bizim …  

Bizleri bu kadar farklı göstermeye, asırlardır çalışmalar yapılmış, kurgular 
hazırlanmış, senaryolar yazılmış ve bir film gibi de izletilmiştir. Ulamaların 
fetvaları, zaptiyelerin baskısı, zulmü, yakmaları, sürgünleri, katliamları, soy-
kırımları Osmanlı'yı aratmayacak kadar Cumhuriyet sistemiyle de devam 
etmiştir. Hatta yasal olarak olmasa da yasanın ilk maddesi gibi algılanması 
Alevileri Müslüman, Kürtleri Türkleştirme politikası yürütmüşler ve hâlâ da 
aynı konumda olduklarını görüyor ve yaşıyoruz.  

Bilim dalında yetkin ve akademik kadrolarımızın olduğunu biliyoruz. İşte 
en büyük çıkmazı da burada yaşıyoruz. Bizleri her zaman başkaları bilgilen-
dirdi. Resmi tarihçilerden, araştırman ve Din görevlileri dâhil herkes siste-
min kalemşorları ve sisteme hizmet eder olmuşlardır. Bu büyük boşluğu dol-
durmak ve öze dönüş için gösterilen muammalı çaba, herkesin kendine göre 
yorumlamak istediği Aleviliği tanımlama hakkını vermemelidir diye düşü-
nüyoruz. Bize göre o ve dört elementin (Güneş, Su, Toprak ve Hava) yaşam-
sal içeriğiyle, evreni tanımlama ve diğer vurgular algısı, sende farklı anlam-
lar ifade eder gibi olmamalıdır. Vurgulanmak istendiği gibi olanı öne çıkar-
mak en doğru olanıdır. Aslını bilmediğimiz herhangi bir konuda kendimize 
göre yorumladığımız dayatmalar ve benim dediğim doğrudur anlayışını kır-
manın zamanı geldi, geçiyor diyoruz. Geç kalmış olsa da başarmalıyız.  

Bu anlayıştan yola çıkarak, biz iki arkadaş bu tarihi görevi siz yazar, araştır-
man, akademisyen ve bilim adamlarına sorularımız olacaktır. Bütün kat-
manları, ocakları, dergâhları, farklılıkları içinde barındıran ve herkesin sesi 
olacak bir emeğe herkesin imzası olsun istedik. Tahammül edip, saygıyla 
dinleyip, eksikleri tamamlamak için, emek esirgemeden, sabırla eskileri ve 
yenileri gözden geçirelim. Hatta yanlışları hem sayfalardan hem de beyinle-
rimizden silelim. Benmerkezci egolardan uzak, hoşgörü, hümanist bir yak-
laşımla bu varoluştan-sonsuza olan ve bize miras kalan onurlu, eşi benzeri 
olmayan, insan kaynaklı yolculuğumuzu yeniden canlandırıp cesur bir şe-
kilde bunu başarmalıyız ve yine ileriki kuşaklara bu gerçeğimizi kanıt olarak 
bırakmalıyız.  

Alevilik inancı geniş perspektifleri ile donatılmış, derin anlamları ve içine 
girildiğinde umman niteliğinde olan bir inanç olduğuna göre, sorulacak so-
ruların elimizden geldiğince her kategorideki konuların anlaşılabilmesi açı-
sından daha net olabilmesi vurgusunu pekiştirmek adına bu şekilde hazırla-
maya çalıştık. Bu çalışma Alevilik inancının içinde bulunduğu çelişkili ve 
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tartışmalı durumun daha net görülmesi açısından yapılmıştır. Verilecek ce-
vapların içeriğini gördükten sonra ve özünde var olan fakat takiyye yapmak 
zorunda bırakılmış konumundan ötürü bir sır gibi saklanmış konuların or-
taya çıkarılması için düşünülmüş bir çalışmadır.  

Vereceğiniz cevabın bir tarihsel sürece parmak basacağını ve bir milat gibi 
görmenizi rica ediyoruz. Bu asırların yükünün elbette bu sürecin bazı şahsi-
yetlerde şahitliği olacaktı. Belki ileride daha geniş kapsamlı ve ciltler dolusu, 
daha derin gerçeklerimizi gün ışığına çıkartacaklardır.  

Sorulan sorular ve aldığımız cevapları bir kitap haline getirip, Alevilik inan-
cındaki farklı tanımlamaların ve herkesin kendisine göre bir Alevilik anlayı-
şının neler olduğunu görmek açısından önemli bulduğumuz bir çalışmamız-
dır. Oluşturmak istediğimiz kitaptaki içeriğin ve amacın ileriki bir zaman 
süreci içerisinde Alevilerin doğruları bulma adına hangi adımların atılması 
gerektiği ve kafalardaki soru işaretleri konusunda daha belirleyici bir ön-
görü sunacağı görüşündeyiz. Katılımcıların adları kitabın kapak kısmına ge-
leceğini, her katılımcının sorulan soru ve cevabının sorumlusu olduğunu ve 
isminin kitabın içinde olmak kaydıyla bize gönderdiği yazısının altına gele-
ceğini bildirmek istiyoruz. Aynı soruyu genel anlamda olmasa da birden 
fazla farklı kişilere sorduğumuzu bildirmek istiyoruz. 

Bu anlayışa hoşgörünüze ve bilgeliğinize sığınarak, şimdiden vereceğiniz 
olumlu ve olumsuz her düşünceye merhaba diyoruz. 

Saygılarımızla… 

 

Hüseyin Söylemez  

Bektaş Tosun 
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Ayhan Aydın  
 

smanlı'dan önce de Trakya'da 
varlığı bilinen Aleviler vardı. Ba-
lım Sultan ile Osmanlı işbirliği 

sonucunda, bir Alevi geleneğine bağlı 
olan, Hace Bektaş Veli felsefesini de kul-
lanarak ve adını sonradan, BEKTAŞİLİK 
adıyla Alevi Bektaşi ayrımcılığının bir 
dönüm noktası olarak belirlediği konu-
sunda düşünceleriniz nelerdir? 

 

Trakya / Rumeli (Balkanlar) 

Trakya dediğimiz bölge; Anadolu’daki Hititler gibi Balkan coğrafyasında 
köklü bir medeniyet kuran Traklardan ismini alan çok önemli bir kültür mer-
kezidir. Çok farklı dinlerin, inançların, düşünsel/sosyal akımların varlık 
gösterdiği Trakya’da, yani Balkanlar’da, çeşitli boylarla Karadeniz’in kuze-
yinden gelen ve sonradan Anadolu’dan gidenlerle birlikte yaklaşık bin yıldır 
Türkler de varlıklarını sürdürmüşlerdir. Bugün Türkiye’deki Trakya coğrafi 
ve kültürel olarak bir bütün olan, aslında Trakya bölgesinin batısıdır. O yüz-
den sık sık duyduğumuz gibi Yunanistan’daki bölüme Batı Trakya denil-
mektedir. Ama Bulgaristan sınırlarında kalan çok önemli bir coğrafyanın 
ismi de Trakya’dır. Trakya; Adriyatik, İyon, Ege ve Karadeniz denizleriyle 
çevrili bir yarımada şekillindeki çok geniş bir coğrafya ve kültür merkezi 
olan Balkanlar’ın, Türklerin çoğunlukla söyledikleri gibi Rumeli’nin önemli 
bir kesimini oluşturur. 

1263 yılında yani Selçuklular döneminde Anadolu’dan Rumeli topraklarına 
yani Balkanlar’a geçen ilk Alevi öncüsü Sarı Saltık’tır. 1354 yılında ise Os-
manlı döneminde Seyyid Ali Sultan ile birlikte çok önemli bir Alevi etkisi de 
Balkan topraklarına geçmiş oldu. Sağlığında Seyyid Ali Sultan’la görüştüğü 
söylenen ama en azından eldeki tarihi belgelerle sabit olduğu gibi, Kazasker 
iken nüfusunu kullanan Şeyh Bedreddin (1359–1420 (?)), 1402’de Seyyid Ali 
Sultan Dergâhının vakıf arazilerine ilişkin vergiden muafiyet arz eden resmi 
bir yazıyı dergâha vermiştir. Nihayetinde bugünkü Yunanistan sınırları için-
deki Serez’de idam edilen Şeyh Bedreddin hareketi Bulgaristan’daki Delior-
man Bölgesi başta olmak üzere Batı Rumeli topraklarında önemli bir heye-
can yaratmıştır. 

O 
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Tüm tarihi boyunca Balkanlar çok önemli bir Alevi-Bektaşi yerleşim bölgesi 
olmuştur. 

 

Balım Sultan, Osmanlı ve Bektaşilik 

Balım Sultan (1457–1516): Alevi toplumu için de Bektaşiler ve Bektaşilik için 
de çok önemli bir tarihi şahsiyet hüviyetindedir. Fakat Balım Sultan’la ilgili 
çok az bilgiye sahibiz. Alevi–Bektaşi ananesinde; Hacı Bektaş’ın soyundan 
olan (kimileri oğlu olarak söylüyor) Seyyid Ali Sultan’ın oğlu veya torunu 
olduğunu söyleyenler kadar, bir Sırp prensinin oğlu olduğu, annesini erken 
kaybedince lalalarının (bakıcılarını) onu balla besledikleri için “Balım” Sul-
tan ismini aldığı, yönünde rivayetler de vardır. Ama Balım Sultan nihaye-
tinde Trakya’da doğmuş ve büyümüş, bir müddet İstanbul’da bulunmuş, 
sonradan Hacı Bektaş Tekkesi’nin başına geçmiştir. 

Balım Sultan ile Osmanlı İmparatorluğu yani devlet ilişkisi her zaman çok 
tartışılan bir konu olmuştur. 2. Beyazıt yani Sofu Beyazıt (1448–1512) da de-
nen, yani aynı zamanda Yavuz Sultan Selim’in babasıyla Balım Sultan’ın ara-
sının çok iyi olduğu, Sultan Beyazıt’ın Seyyid Ali Sultan Dergâhı’na ve 
Trakya yöresine çok değer verdiği her zaman dile getirilmektedir.  

Osmanlı bir hanedanlık katliam tarihidir. Sofu denilen 2. Beyazıt, taht kav-
gası verdiği kardeşi Cem Sultan’ın üç yaşındaki oğlu Oğuz’u öldürtmüştür. 
Yine Yavuz Sultan Selim’in babasını yani Sofu denilen 2. Beyazıt’ı, Alevi–
Bektaşi ulularına ilgi duyduğu için, onu zorla tahttan indirtip, onu öldürt-
tüğü de söylenmektedir. İşte tüm bu çelişkiler yığının içinden gerçek tarih 
bilgileri ve araştırmalarıyla çıkabiliriz. 

Yavuz Sultan Selim (1470-1520) ve Şah İsmail Hatai (1487–1524) arasındaki 
Çaldıran Savaşı ise 1514 yılında meydana gelmiştir. 

Moğol idaresinde kendi halkını ezen, devletin resmi dili olarak Farsçayı be-
nimseyen Selçuklular zamanında Alevi kimlikli Babailer İsyanı çıkmış, tüm 
iç Anadolu’ya yayılan bu ayaklanma (1240-41) Selçuklu’nun sonunu hazır-
larken, Alevilerin de derlenip toparlanmasına vesile olmuştur. 

Anadolu’da aynen Selçuklu dönemindeki gibi bir dışlanma yaşayan, baskı 
altında tutulan ve sosyal yönden de ezilen bir halk kesimi olan Aleviler; Os-
manlı idaresinden hoşnutsuz oldukları için zaman zaman ayaklanarak, daha 
çok da kendilerini daha özgür hissedeceklerini düşündükleri, aynı inanç ve 
kültür dokusunda gördükleri, 1300’lü yıllarda kurumsallaşan Erdebil 
Dergâhı (Ocağı) çevresinde örgütlenmiş olan Safevi Devleti’ne yönelmiş-
lerdi.  

Osmanlı devlet yönetimi; çok ciddi bir nüfus hareketi olduğu kadar devletin 
temel yapısını sarsacak şekilde ekonomik olarak da Anadolu’dan bir nevi 
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toprağın ayakları arasından kayıp, Anadolu’dan çok önemli bir Alevi kitle-
sinin, kendilerince düşman bildikleri “Kızılbaş Mülhitlerin” yurdu Safevi-
lere geçişleri engellemek için çok sert tedbirler almıştı. 

Anadolu Alevi kesiminin Safevilere yönelmelerinin en önemli göstergelerin-
den birisi olarak bu düşünceyle Antalya yöresinde başlayan Şahkulu Ayak-
lanması (1511), tüm Osmanlı tarihinin de çok önemli ayaklanmalarından bi-
risi olup, onlarca ciddi ayaklanma gibi devlet güçlerine büyük zaiyatların 
verilmesini sağlamıştı. Bu nedenlerle Osmanlı’da topraklarındaki en önemli 
inanç ve toplumsal yapılardan birisi olan Alevi kitlesini elde tutmak için 
devlet siyaseti gereği birçok hamle yürürlüğe konmuştur. Sadece katliam, 
kıyım, sürgün, bir toplumu aşağılayarak ezmek gibi yöntemlerin dışında asi-
milasyon da devletin en önemli yok etme yöntemlerinden birisi olmuştur. 
Yavuz Sultan Selim zamanında Alevi–Kızılbaş kitlesine karşı çok ciddi yap-
tırımlar, kıyımlar ve sürgünler yaşatılmıştır. Aynı şekilde nihayetinde Yavuz 
Sultan Selim’den görevi devralan Kanunu Sultan Süleyman (1494–1566), 46 
yıllık iktidarı zamanında; hem Osmanlı hem de Türk tarihindeki en büyük 
Sünnileştirme hareketlerinden birisini yapmış, başta İstanbul olmak üzere 
bütün Osmanlı ülkesinde çok büyük camilerin yapılması, medreselerin ku-
rulması ve tümüyle Sünni din eğitimine ağırlık veren bir sistemin yaşamı 
için hayatı boyunca çalışmıştır. 

Bektaşiliğin Osmanlı Devleti’yle bağlantılarına bakarak tek tip bir yorumda 
bulunmak ciddi hataların yapılmasına sebep olur. 

 

Bektaşilik 

Anadolu’da Kızılbaş halk toplulukları ocak/dede/pir – talip ilişki ağına 
göre, çok geniş bir coğrafyada çok ciddi bağlantıları olan bir hayat öğretisi-
nin yüzyıllar boyunca bir sistem içinde var olması anlamına gelirken, bu top-
raklarda daha Hacı Bektaş’tan (Ö. 1270) sonra Balım Sultan’a kadar bir Bek-
taşilik oluşmuştu. Balım Sultan Evveli Bektaşilik, diyeceğimiz bu yapı Balım 
Sultan Erkannamesi denilen ve Babagan Bektaşi Kolu’nun öğretilerinin dı-
şında Alevilik’ten Bektaşiliğe yani ocaktan tekke sistemine geçisin ismiydi. 
Bir Seyyid Ali Sultan, Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Otman Baba gibi 
önemli Alevi ulularında ilk kez Bektaşi lafına, mücerretlik gibi çeşitli Bektaşi 
uygulamalarına rastlıyoruz. Ama Alevilik’ten yani o zamanki ifadelerle Ka-
lenderilik’ten, Haydarilik’ten, Vefailik’ten vd. kopuş, bir tarikat sistemi 
içinde yeni bir inanç sistemiyle, dünya görüşüyle ortaya koyuş, ikinci pir 
yani Piri Sani olarak da nitelendirilen Trakya’da yani bugünkü Yunanis-
tan’da yer alan Seyyid Ali Sultan Tekkesi (Ocağı)’da yetişmiş olan Balım Sul-
tan zamanında olmuştur. 
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Fakat Bektaşilik’teki inanç önderliği yapılanmasında önemli bir merhale 
olan, yani asıl “Dedebabalık” yapısını sistemleştirip yapısal bir varlığa ka-
vuşturan Sersem Ali Dedebaba’dır. İlk kez 1520’de Bektaşi Tarikatı’na giren 
Sersem Ali Dedebaba, gerçekte Kanunu Sultan Süleyman’ın vezirlerinden 
Server Ali Paşa’dır. Bektaşi Yolu’na tarikat aşkıyla girdiği söylense de bir 
başka ciddi görüş de 1551’de Hacı Bektaş’ta Bektaşi postuna oturup Dede-
baba olması bir tesadüf değil, Osmanlı’nın isteğiyle olmuş bir olaydır. 

Dolayısıyla devletin kendi yapısal bütünlüğü içinde tekkeleri kontrol etmek 
istemesinin bir sonucu olarak, Yeniçerilerle birlikte Bektaşi tekkelerinin Os-
manlı yönetimiyle daha bir iç içe olması bu dönemden sonra belirginleşmiş-
tir. 

Osmanlı-Safevi mücadelesi, Anadolu’daki Kızılbaş halk ayaklanmaları ve 
toplamsal hareketler, Kalender Çelebi İsyanı ve Osmanlı’nın Kalender Çe-
lebi’nin başını vurdurarak katletmesi (1527) bu konudaki tavrını göstermesi 
gibi temel etmenler, devletin insanları kontrol altında tutmak istemesinin ne-
denlerini açıklıyor. 

 

Olaylara Farklı Bakmak 

Her şeye rağmen bu konuda Bektaşileri “günah keçisi” yapmak Alevi–Bek-
taşi Yolu’na uymaz, bu tavır bu yola bir fayda da sağlamaz. Zorlama ve da-
yatmalarla tarih yazılamayacağı gibi, çeşitli öngörülerle, hasımlıklarla da 
gerçekler ortaya konulamaz. Bektaşiliğin ve Bektaşi Tekkelerinin Os-
manlı’nın bir ileri karakolu gibi çalıştığını, en uç noktalara kadar aynı za-
manda Osmanlı düşüncesini taşıyan hücreleri olduğunu da söyleyenler var-
dır. Ama her şeyi bilimsel ve nesnel değerlendirmek bizim görevimiz olma-
lıdır. 

1826 tarihinde 2. Mahmut’un Yeniçeri Askeri Ocağı’nı kaldırırken, başta 
Nakşibendîler olmak üzere Sünni din otoritelerinin de baskısıyla, Bektaşiliği 
de resmen yasaklamasına kadar Bektaşilerle Osmanlı Yönetimi arasında 
ciddi bir sorun olmamıştır. Ama ben bu ilişkiler ağını biraz daha farklı de-
ğerlendiriyorum. 

Bir kere Osmanlı’da her türlü dini müesseseler, tekkeler, dergâhlar, camiler, 
vakıflar vs. tümüyle Osmanlı’nın resmi bir kurumu olan Şeyhülislamlığa 
bağlıydı. Daha doğrusu bağlı olmak zorundaydı. Tüm zalimliğine rağmen 
Osmanlı Devleti dünyanın en önemli devlet geleneklerinden birisi olan kayıt 
tutma (arşiv) yapısına sahipti. O yüzden tüm Osmanlı ülkesindeki her türlü 
taşınmazın kaydı tutuluyordu. Buna Bektaşi tekkeleri de dâhildi. Bektaşiler 
gibi Hacı Bektaş’ın soyundan geldiği söylenen, kendilerine “Çelebiler” deni-
len ana yapı da Cumhuriyet’in ilanı, Tekke ve Zaviyelerin 1925’deki kanunla 
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kaldırılmasına kadar, Bektaşi Babaları ve tüm diğer tarikat erbapları gibi, 
Osmanlı Devleti’nden maaş almışlardır. 

1. Balım Sultan ve Bektaşiliğin Balım Sultan kolu ve diğer Alevi – Bektaşi 
süreklerinin Osmanlı ile ilişkilerinin belgeler ışığında yeniden ele alınması 
ve yeniden değerlendirilmesi gerekmektedir. Birçok Alevi Ocağı’nın şecere-
lerinin Osmanlılar tarafından onaylandığını, mühürlendiğini de biliyoruz. 

Osmanlı Bektaşileri, Yeniçerilerle de birlikte devletin bir tebaası olarak kendi 
denetiminde tutmuş olabilir. 

Osmanlı ülkesindeki Kızılbaş (Alevi) halk topluluklarıyla bu kesimin irtiba-
tını kesip en azından kendi denetiminde tutabilmek için kurumsal yapıları 
kullanmış olabilir. Ama Bektaşilik ne tümüyle Alevilik’ten ayrı bir yapıdır, 
ne de taban olarak bu inanç sistemini tümüyle birbirinden ayırmamız müm-
kün değildir. En büyük Kızılbaş Halk Ozanlarından Pir Sultan Abdal’ın ne-
feslerini okumayan/bilmeyen bir Bektaşi babası düşünülemez. Bektaşi Tek-
kelerinde yetişmiş ünlü babaların ve ozanların şiirleri de Alevi ocaklarında 
okunmaktadır. Tarihsel olarak da Osmanlı-Safevi Savaşı’nda Yeniçeri asker-
lerinin bir kısmı Şah İsmail tarafına saldırıyı reddetmiştir. Yavuz Sultan Se-
lim’in çadırına ok atan Yeniçerilerin varlığını tarih yazmaktadır. 

 

Bektaşilik Alevilik’ten Tümüyle Ayrı Bir İnanç Değildir 

2. Balım Sultan Erkannamesi denilen ve Bektaşi tekkelerinde uygulanan 
inanç sisteminin özü; Alevilik’teki gibi, “dört kapı/kırk makam” düstu-
runda olduğu gibi insan-ı kâmil olma yolunda kurulmuş bir ahlak öğretisi-
dir. Tümüyle yazılı olan Pir Balım Sultan Erkannamesi’nde Alevilerin Sün-
nileştirilmesi gibi bir amaç asla yoktur. Çünkü buradaki amaç, eğer Os-
manlı’nın resmi sistemi içinde Alevileri asimile etme düşüncesi olsaydı, bu 
Erkanname’de “namaz”, “ramazan orucu” gibi Sünni İslam’ın şartlarının ya-
zılı olması gerekirdi. Bektaşi Tekkelerindeki camiler, 1826 yılındaki yasaklar 
sonucunda Osmanlı’nın Nakşibendî Tarikatı’na buraları vermeleri sonu-
cunda sonradan yapılmıştır. Bektaşi Tekkesi’nde meydanevi, kiler, mutfak, 
anbar, atevi, mihmanevi gibi birimler yanında camii yoktur. 

Bununla birlikte Osmanlı’nın yani devletin Aleviler ve Bektaşiler üzerindeki 
oyunları hiçbir zaman tükenmemiştir. Hacı Bektaş Veli’nin Bektaşilikle bir-
likte Osmanlı Devleti’nde daha çok anılır olması, onun manevi nüfusundan 
yararlanmak isteyen Osmanlı’nın Hacı Bektaş’ı kendi ortamından alıp dev-
letin resmi sisteminin içine monte etmesi eylemi devlet geleneğinden kay-
naklanmaktadır. Hacı Bektaş’tan yaklaşık iki yüz yıl sonra kaleme alınmış 
ve Hacı Bektaş’a mal edilen Velâyetname isimli Hacı Bektaş’ın kerametleri 
üzerinden ve erenlerin gözünden Aleviliği anlatan eser de Osmanlı’nın 
kendi resmi söylemlerinin izleri vardır. 
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Sözel ve devletin de hoşuna giden anlatıda; Horasan diyarından “güvercin 
donuyla” gelen Horasan ve Rumeli Erenlerinin Piri Hacı Bektaş Osmanlı’da 
Yeniçerilerin de piridir.  

Hacı Bektaş Veli Selçuklular zamanda yaşamış, 1271’de Hakk’a nail olmuş-
tur. 1354’de kurulan ve devletin/sarayın özel güvenlik birimiyken (bir nevi 
batıdaki Şövalyelik) zamanla en vurucu askeri birliğine dönüşen ve Balkan-
lar’daki Hıristiyan devşirme çocukların yeni bir kimlikle sıkı ve ağır bir sis-
tem içinde eğitilmesine dayanan Yeniçerilik bir askeri yapıdır. Muhtemelen 
1350’lerde hayatta olduğunu bildiğimiz Abdal Musa’nın manevi öncülüğün-
den de yararlanılan Yeniçerilikte, erenler dünyasında varlığını yadsıyama-
yacağımız; gaza/gazi, öncü/rehber, “Alp- eren” kimliğinin Osmanlı yöneti-
mince kullanıldığını görüyoruz.  

Osmanlı ilk kuruluşunda da ilerleyen dönemlerde de her zaman toplum 
üzerinde etkisi olan dede, baba, şeyh, ata, eren, alp-eren, veli vs. özellikle 
önemli bir dini kimliğe sahip kişileri her zaman yanında tutmayı bir devlet 
politikası haline getirmiştir. İşine geldiği gibi ulu şahsiyetleri kullanan Os-
manlı Devleti, kendi devlet çıkarına ters düşenleri düşman görmüş, onları 
dışlamış, onlarla birlikte temsil ettikleri toplumsal kesimlere de baskı yapmış, 
gerekirse yok etmiştir. 

Ne acıdır ki, burada yeri gelmişken söylememiz gerekiyor… Safevi Dev-
leti’ni bir Türk devleti yapan, ona güç veren, omuz veren Sufiler yani Batini 
tasavvuf yolunun öncüleri, Alevi kimlikli önderler maalesef ki, bu devlet 
içinde de zamanla dışlanmışlar hatta düşman gibi görülmeye başlanmışlar-
dır. Safevi Devleti bir Kızılbaş Türk devletiyken zamanla Fars egemenli-
ğinde bugünkü Şii Molla rejimine dönüşmüştür. Bugün bu ülkede de Alevi 
inancındaki (Ehl-i Hakk vd.) baskılar yapılmaktadır. Aleviler her zaman bu-
lundukları her coğrafyada; resmi sistemin, tutucu kesimlerin boy hedefi ol-
muş, gerçekten inançlarından, farklı bir dünya ve kültür yapısına sahip ol-
duklarından dolayı zulme uğramışlardır. 

 

Bektaşilik’teki İnanç Yapısı 

Gerek Anadolu’da gerekse Rumeli, Kafkaslar, Ortadoğu, Kırım, Mısır gibi 
çok büyük bir coğrafyada gelişen Bektaşilik, kendince kural ve kaideleri olan 
bir tarikat sistemidir. Bu tarikat sistemin izlediği öğreti ve yol özü itibarıyla 
Alevilik’ten farklı değildir. Bektaşilik içindeki sayısız inanç – kültür ve erkân 
uygulamaları Kalenderilik’ten, Kızılbaşlık’tan yani Alevilik’ten alınmıştır. 
Dolayısıyla Bektaşiliğin kökü Alevi yani tasavvufi, sufi öğretiler, düşünce-
lerdir. 

Bektaşilik; kökenine bakılmaksızın çeşitli şartlara uyması koşuluyla tüm in-
sanları bu yola, bu tarikata kabul ettiği için Alevilik’ten ayrılmıştır. Yani 
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Sünni kökenli birisi, Hıristiyan olan birisi de Bektaşiliğin koşullarını yerine 
getirirse Bektaşi Yolu’na girebilir, yani Bektaşi olabilir. 

Bektaşilikte bir tekke ve dergâh çevresindeki inanç önderlerinin rehberli-
ğinde süren bir sosyal–inanç yapısı vardır. 

Bektaşilik; tüm tekkelerinin/dergâhlarının merkezi olan Hacı Bektaş 
Dergâhındaki Dedebaba’ya bağlı olarak, her nerede kurulmuş olursa olsun 
tümünde aynı inanç ve geleneklerin uygulandığı bir sosyal ağ sistemiyle bir-
birine sıkı sıkıya bağlı bir hiyerarşiler bütünüdür. 

Dedebaba’ya bağlı olarak tüm dünyada 11 tane Halifebaba ve her tekke ve 
dergâhın ihtiyaçların göre babalar ve dervişlerle yürüyen bir organizasyon 
vardır. Örneğin Yunanistan’daki en köklü ve tarihi Alevi–Bektaşi mabetle-
rinden birisi olan Seyyid Ali Sultan Ocağı (Tekkesi)’nin çevresinde zamanla 
24 köy oluşmuş bu köylerin merkezindeki Seyyid Ali Sultan Tekkesi tüm bu 
köylerin hem hayat kaynağı hem de inanç merkezi olmuştur. Aynı şekilde 
Anadolu’da, Rumeli’de yani Trakya dediğimiz bölgede de yüzlerce irili 
ufaklı tekke de dış ilişkilerde Şeyhülislamlığa içerde de Hacı Bektaş’taki De-
debabalık otoritesine bağlı bir şekilde varlığını sürdürmüştür. 

Trakya daha geniş söyleyişle Rumeli – Balkanlar Bektaşiliğin hem düşünsel 
olarak hem de varlık olarak en önemli merkezidir. Bir dönem Hacı Bektaş 
Tekkesi kapatıldığı zaman onun yerine işlev gören Seyyid Ali Sultan Tekkesi 
tüm Balkanlar’daki en önemli Bektaşi merkezidir. Seyyid Ali Sultan Tekkesi 
aynı zamanda tüm dünyadaki dört büyük Bektaşi Tekkesi’nden birisi olur-
ken, şu anda da tüm tarihi boyunca, Yunan İç Savaşı dışında, çerağların sön-
meden bugüne kadar yandığı en eski Bektaşi tekkesidir. 

Balkanlar’ın Hacı Bektaş’ı olarak nitelendirebileceğimiz Sarı Saltık başlı ba-
şına Alevi–Bektaşi düşüncesinin Balkanlar’daki boyutunu göstermesi bakı-
mından bir örnek teşkil eder. Büyük karizmatik önderliğiyle çok sıra dışı bir 
şahsiyet olan Sarı Saltık, Hıristiyan dininin de diğer inançların da derinliğine 
vakıf, her kesim üzerinde etkisi olabilin, insan psikolojisinin derinliklerini 
çok iyi algıladığı gibi çok geniş bir coğrafyada varlık gösteren bir öncüdür. 
Bugün türbesi Romanya Babadağ’da olan Sarı Saltık tarihte ve o coğrafyada 
öylesine derin bir etki bırakmıştır ki, Cem Sultan onun ününden etkilenip 
onun Trakya’daki halk üzerindeki etkilerinin yansıması olan anlatılarını der-
letmiştir. Saltıkname başlı başına çok büyük bir tarihi – edebi bir metindir. 
İçinde yine Osmanlı’nın dünya görüşü çerçevesinde önemli katkılar olsa da 
Sarı Saltık’ın nasıl gözü pek, kalbi inançla dolu, öğretisini yılmadan, usan-
madan büyük bir ustalıkla geniş halk kesimlerine anlatan bir ulu eren ol-
duğu anlaşılmaktadır. Dolayısıyla onun bu derin cezbesi Hıristiyan kesim-
lere de etki etmiş, Hıristiyan din adamlarıyla diyalogları, halkın dertlerine 
derman olması onu bu topraklardaki en popüler inanç önderi yapmıştır. Bul-
garistan Varna Kaliagra Burnu, Makedonya Ohri (Sveti Naum Manastırı İçi), 
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Bosna Hersek Blagay - Mostar, Arnavutluk Kruya Kenti, Kosova İpek şeh-
rindeki türbe ve makamları halen büyük bir ziyaretçi akınına maruz kalmak-
tadır. Buraları bugün de tüm canlılığıyla inanç merkezleri olarak hizmet ver-
meye devam etmektedir. Bu Alevi–Bektaşi varlığının tüm canlılığını göster-
mektedir. 

Türkiye Trakyası’nda Kırklareli Kofçaz Topçular Köyü’ndeki Topçu Baba; 
Bulgaristan’daki Ali Koç Baba, Otman Baba, Akyazılı Sultan, Demir Baba, 
Hüseyin Baba, Yunus Abdal, Kız Ana, Makedonya’daki Harabati Baba, Dik-
men Baba gibi yüzlerce Bektaşi Tekkesi Trakya–Rumeli coğrafyasında bu 
inancın yaşadığı ve yaşatıldığı merkezler olmuştur. Budapeşte’deki Gül 
Baba ise Bektaşiliğin Viyana’ya kadar ulaştığı sınırı gösterir. 

Bugün de Balkanlar’da; Sultan Nevruz’da bayram yapan, Muharrem (Ma-
tem)’de Hz. Hüseyin ve Yoldaşlarının yasını tutan, meydan açıp cem yapan, 
nefesler, düvezimamlar söyleyen, muhabbete çok önem veren, gerek Türk, 
gerek Arnavut kökenli olsun bu Bektaşi yolunu yani Alevi Bektaşi Öğretisini 
yaşatan insanlara bin selam olsun. 

 

Tarih Yeniden Yazılmalı 

Emevilerden Selçuklulara, Osmanlı’dan Cumhuriyet dönemine kadar inişli 
çıkışlı bir seyir izleyen devletin Alevi–Kızılbaş–Bektaşi siyasetini dar bakış 
açısıyla ve ideolojik olarak değerlendirmemiz bizleri yanılgıya götürebilir. 

Bu konuda Osmanlı Arşivi belgeleri başta olmak üzere; tarihi metinler tü-
müyle yeniden ele alınmalı, vakıflar, insanların ellerindeki cönkler, şecereler 
bilimsel tarih metotlarına göre baştan sona masaya yatırılıp yeniden okun-
malı ve değerlendirilmelidir. Yüzyıllar içinde değişen Selçuklu/Osmanlı–
Alevi (Kızılbaş–Kalenderi-Vafai-Haydari Toplulukları) ve Bektaşilik ilişki-
leri tam anlamıyla yeterli verilerle ortaya konulursa ortaya bilmediğimiz 
gerçekler çıkabilir. Çünkü bu alanda yapılan yeni doktora çalışmalarında her 
şeyin akla kara kadar belirgin bir şekilde farklı olmadığı görülmektedir. 

Yaklaşık 600 yüzyıllık Osmanlı İmparatorluğu aslında bir Balkan (Rumeli) 
devletidir. Devlet en fazla Rumeli topraklarına yatırım yapmış, en önemli 
devlet adamları hep Rumeli topraklarından çıkmıştır. Bu nedenlerle bu top-
rakla uzun yüzyıllar yaşayan Alevi – Bektaşi uluları, toplulukları ve bunlara 
ilişkin Osmanlı Arşiv bilgileri, belgeleri çok önemli bir boşluk olarak çalışıl-
ması gereken bir alandır. Ayrıca Rumeli kökenli insanlarımızın ellerindeki 
eski belge kayıtları bizlere bu çalışmalarda çok yararlı olacak, önümüze yeni 
ufuklar açacaktır. 

Alevi–Bektaşi kurumlarının en önemli önceliklerinden birisi, çok gecikmiş 
olsalar da bu alanlarda çalışacak bir enstitüyü kurmalarıdır. Bu enstitü 
içinde Alevi–Bektaşi tarihi yeniden ele alınmalı, bu toplumsal kesimle ilgili 
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tüm belgeler toplanmalı, çok ciddi eski yazma kütüphanesi kurulmalıdır. Bu 
önemli çalışmanın kuşkusuz ki en önemli bir bölümü de Trakya (Rumeli) ile 
ilgili olanıdır. 

Anadolu’da ve Balkanlar’da çok ciddi saha çalışmaları yapılmalı, bu yolu, 
bu geleneği yaşatanların ellerinde bulunan her türlü malzeme toplanıp, bir 
merkezde bir araya getirilmelidir. Elde edilen tüm ürünler bilimsel yol ve 
yöntemlerle tasnif edilmeli, yine bilim insanlarından yardım alarak bu 
alanda saha çalışmalarına dayalı kitaplar yayınlanmalıdır. 

Ayrıca görsellik açısından da etnografya müzeleri kurulup Rumeli, Anadolu 
ve Türkiye dışındaki Alevi–Bektaşi topluluklarının ürettikleri maddi kültür 
unsurları toplanmalı, kayıt altına alınmalı ve gelecek kuşaklar için sergilen-
melidir. 
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Rıza Aydın  
 

ae Hızır-i doğa inancı pagan bir 
inanıştır. Kökenleri dünyanın ka-
dim doğa dinlerine uzanan bir 

inanç biçimi ve bu dinlerin genel adına 
Paganizm deniliyor. Çünkü onlar, taşa, 
çünkü toprağa, suya, ağaca değerler biç-
miş, onları kutsamışlardır.  

Rae Hızır-i Gagan kültürel bir kimliğiyle 
kendisini ifade eder aynı zamanda. Khal 
Gağan, aralık ayının üçüncü haftasında 
başlar ve ocak ayının ilk haftasına kadar sürebilir. Çetin geçecek kış ayla-
rının can ve mal kaybına sebep olmaması için yapılan anlamlı bir ritüeldir. 
İslam’da yeri olmayan kültürel kadim bir ritüeldir. Pagan, Gagan özellik-
lere sahip bu inancı görmemezlikten gelip ısrarla İslam dinine bağlı olarak 
yorumlamak isteyenler acaba neyin peşindeler? 

Rae Hızır-i doğa inancı pagan bir inanıştır. Kökenleri dünyanın kadim doğa 
dinlerine uzanan bir inanç biçimi ve bu dinlerin genel adına Paganizm deni-
liyor. Çünkü onlar, taşa, çünkü toprağa, suya, ağaca değerler biçmiş, onları 
kutsamışlardır. Rae Hızır-i Gagan kültürel bir kimliğiyle kendisini ifade 
eder aynı zamanda. Khal Gağan, aralık ayının üçüncü haftasında başlar ve 
ocak ayının ilk haftasına kadar sürebilir. Çetin geçecek kış aylarının can ve 
mal kaybına sebep olmaması için yapılan anlamlı bir ritüeldir. İslam’da 
yeri olmayan kültürel kadim bir ritüeldir. Pagan, Gagan özelliklere sahip 
bu inancı görmemezlikten gelip ısrarla İslam dinine bağlı olarak yorumla-
mak isteyenler acaba neyin peşindeler?  

 

MADDE MADDE ALEVİ TARİHİ 

Muhabbetimize bir zemin oluşturması için tarihi sürecin gelişimine kısa kısa 

değinelim. 

Bu tarihsel sürecin anlatılmasına genellikle 1239’da başlayıp, 1240’da bir kat-

liamla bitirilen Babai hurucu ile başlanır. Biz de söze bunu anarak başlayalım. 

Anadolu’da Alevilerin tarih sahnesinde belirgin olarak görülmeye başlaması 

Babalıların hurucuyla başlıyor. Bundan sonraki süreci anlamak için tarihi 

gelişmeleri madde madde sıralayalım. 

R 
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1- 1239’da başlayan Babalıların hurucu, 1240 da Bizans askerlerinin de des-

teği ile Selçuklu Devletince bastırılınca, Türkmenlere muazzam bir baskı ya-

pılmaya, bir yandan da sağ kalan Babai artıkları aranmaya başlanıyor. Bu 

dönemde Hacı Bektaş’ın, bugün “Deliklitaş” ya da “Çilehane” diye anılan, 

mağara da gizlenerek yaşadığını düşünüyorum. 

2- Hamdullah Çelebi savunmasında, Selçuklu’nun zulmünden kurtulmak 

için, Barak Baba’nın, gidip Moğolları yardıma çağırdığını, bunun üzerine de 

Moğolların gelip Selçuklu Devletini yenerek Türkmenleri Selçuklu zulmün-

den kurtardığını söylüyor. Kösedağı Savaşı diye bilinen bu savaş 3 Temmuz 

1243’de oluyor. 

Velayetname de Hacı Bektaş’ın Halifeleri içinde Barak Baba diye anılan bir 

kişi var; bu kişi ile ilgili Abdülbaki Gölpınarlı kitabın sonuna koyduğu 

“Açıklamalar” bölümünde Tapduk Emre’yi anlatırken şu bilgileri veriyor: 

Yunus, birçok şiirinde Tapduk’u saygıyla andığı gibi bir şiirinde de Yunus’a 

Tapduk’dan oldu hem Barak’tan Saltuk’a. Bu nasip çün çûş kıldı ben nice 

pinhân olan … diyerek tarikat şeceresini kaydetmektedir.  

... Yunus 1320-1321 de ölmüş. Barak Baba 707 de (1307 -1308), Moğollar tara-

fından elçi –olarak- gittiği Giylan’da öldürülmüştür. Bir şathiyesinde, mür-

şidinin Saru Saltuk olduğunu açıklar. Saru Saltuk 662 de (1263-1264) Ru-

meli’ye geçmiştir. Vilâyet-Name’, ilerde göreceğimiz gibi Saru Saltuk’u da 

Barak Baba’yı da Hacı Bektaş’ın Halifelerinden sayar” der (sayfa 110). Vila-

yet-Name’nin, Barak Baba maddesinde ise şu ilginç bilgileri verir: 

“Barak Baba, Anadolu’yu, Şam ve Halebi gezmiş, Mısır’a girmek istemiş, fa-

kat sokmamışlar, Moğollar tarafından elçilikle Giylan’a gönderilmiş, 1307 -

1308 de kazığa oturtulmak suretiyle Giylan’da öldürülmüştür. Bıyıklarını 

koyverir, sakalını tıraş ettirir... diye anlatıyor (sayfa 130). Moğolları, Barak 

Babanın yardıma çağırdığı tezi, bu tarihi yeniden düşünüp, yazmamızı ge-

rektiren bir tezdir. Bazen bir söz, bir cümle yeni bir bakışın kapılarını açmaya 

yeter de artar bile. 

3- 1243’te Kösedağı Savaşı olur, Selçuklu Devletini yenen Moğollar, Ana-

dolu’yu baştanbaşa ezip geçerler. 

4- 1250’de Mısır’da paralı asker olan Türkmenler ile Kafkasyalı Çerkezler is-

yan edip, iktidarı ele geçirerek, tarihte “Kölemen” ya da “Memluklular” 

adıyla anılan “Et devlet et Türkiye” adlı yeni bir devlet kurarlar. Dulkadi-

roğlu Devleti (Beyliği) ile Ramazanoğlu Devleti (Beyliği) bu devlete bağlı ol-

duğu için Mumluklular Devletinin sınırları Tarsus ile Elbistan’ı da içine alır.  

Köle askerlerin isyan edip, iktidarı ele geçirmesini Spartaküs hareketi ile kı-

yaslamak gerekir. 
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5- Selçuklu Devleti dağılma sürecine girer, Selçuklu coğrafyası olan Ana-

dolu’da Türkmen beylikleri kurulur; ben bu beyliklere beylik yerine devlet 

diyorum. 

Bu beyliklerden Dulkadiroğlu Beyliği ile Ramazanoğlu Beyliği Mısır’daki 

Kölemenler Devletine bağlı, onun bir parçası olarak kuruluyor. 

6- Selçuklu Devletinin baskısından kurtulan Babayi hurucundan (ayak-lan-

masından) arta kalan Babalılar, Dergâhlar, Tekkeler kurarak yeniden bir 

araya gelip örgütlenmeye başlarlar. 

Hacı Bektaş’ın etrafında oluşan, Hacıbektaş Dergâhı Serçeşme sayılır. Buna 

bağlı olarak yüzlerce Tekke ile üç Dergâh daha kurarlar. Kurulan dört 

dergâhı sırasıyla anarsak: 

Bulgaristan’da kurulan Kızıldeli Dergâhı, Teke Beyliğinde kurulan Abdal 

Musa Dergâhı, Memluklu (Kölemenler) Devletinin başşehri Kahire’de ku-

rulan Kaygusuz ABDAL’ın Kasrul Ayn Dergâhı. 

7- Yıldırım Beyazıd 1360 yıllarından sonra Sırplarla-Bizans’la ittifak kurarak 

Anadolu’daki Türkmen devletlerini işgal etmeye başlar. Şikari’nin Karaman 

namesi ile Dukas tarihi bunları anlatır. 

8- yurtları işgal edilen Türkmen devletlerinin Beyleri, Karamanoğlu Mehmet 

Beyin yazdığı mektubu ellerine alıp, Timur’dan aman (yardım) dilemek için 

Semerkant’a Timur’un haki payına (yanına) giderler. Bütün Osmanlı tarih-

çileri, Âşık Paşaoğlu’ndan Peçeviye, Solak zafeden Hadidi’ye, Duksastan Şi-

kariye bütün tarihçiler bu süreci böyle anlatıyor. Çelebiler Zamanı adlı ki-

tabımda bütün bu alıntıları koydum. 

9- Bunun üzerine Timur ile Bayazıd arasında Elçilerle mektuplaşma başlıyor. 

10- Timur’un önerilerini Beyazıd kabul etmeyince Timur Batıya doğru yanı 

bu tarafa Anadolu’ya doğru sefere çıkar. 

11- Timur 1401 yılında Dımışkı denen Şam’ı alır; “Diyarbekriyye ülkesini”, 

Karakoyunlulardan alıp, Anadolu seferinde kendine öncülük eden Akko-

yunluların önderi Kara Yülük Osman Bey’e verir; böylece 1401’de Diyar-

bekriyye ülkesinde Akkoyunlu Devleti kurulur. Başkentleri bu günkü Di-

yarbakır kenti olan Kara Amid’dir. Kara Yülük Osman Bey’den sonra Akko-

yunlu Devletine oğlu Yar Ali Sultan olur, ondan sonra da Uzun Hasan. 

12 - 1402’de, Ankara savaşı olur; savaş anında Türkmenler, Osmanlının sa-

fından, Timur’un safına geçtiği için, savaşı Timur kazanır; Böylece Birinci 

Osmanlı Devleti yıkılır. 
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13- Timur Osmanlı Devleti’ni yıkıp, Anadolu’daki Türkmen devletleri tekrar 

kurdurur; buna fetret devri demek doğru değildir. Timur, Osmanlının işgal 

ettiği, devletleri (Beylikleri) tekrar kurdurmuştur. 

14- Timur o güne kadar 7 defa kuşatılıp alınamayan İzmir’i alıp, Aydınoğlu 

Beylerine verip Anadolu’dan gidiyor. 

15- Timur Anadolu’dan giderken, elinden iş gelen, bir marifeti olan, işe yarar, 

sanat erbabı 30 bin kişiyi de yanında görürken Safevi Dergâhına uğruyor. 

Safevi Dergâhın da Şeyhi Ali, bunları istediği için 30 bin kişiye Safevi 

Dergâhına bağışlıyor. Timur’un Safevi Dergâhına bağışladığı insan sayısını, 

Walter Hınz, 30 bin, Oktay Efendiyev ise 40 bin kişiydi diye belirtiyor. 

Safevi Dergâhı bunları eğitip geri Anadolu’ya gönderiyor. Safevi 

Dergâhında eğitilip, yurtlarına gelen insanlar, çocuklarını da eğitilmesi için 

Safevi Dergâhına gönderdiği için böyle bir gelenek oluşuyor. 

Böylece Anadolu’da Safevi Dergâhına bağlı aktif (militan) bir nüfus oluşu-

yor 

16 - Akkoyunlu Devletinin Sultanı Uzun Hasan, aktif olan bu Safeviler’in 

gücünü yanına almak için Safevi şeyhi Şeyh Cüneyd’i Ülkesinin başşehri 

Kara Amid’e davet ediyor; Şeyh Cüneyd’i Kara Amid’e gelince, onu bacısı 

ile evlendiriyor. 

17 - Şeyh Cüneyd aynı zamanda askeri Birliği olan bir adam. 

Şeyh Cüneyd Kafkasya’da Çerkezler ile giriştiği savaşta ölüyor. 

Buraya dikkat edelim, Şeyh Cüneyd öldükten iki ay sonra oğlu Şeyh Haydar 

doğuyor. 

18- Akkoyunlu Sultanı Uzun Hasan, yanında, sarayında büyüyen yeğeni Şay 

Haydar’ı, Kızı ile evlendiriyor. 

Bu evlilikte Şeyh Yar Ali, Şeyh İbrahim ile Şah İsmail dünya geliyor. 

19- Şeyh Haydar, taraftarlarının kırmızı börkünü 12 dilimli börk haline geti-

riyor buna “Taç’ı Haydar” yani “Haydari Taç” deniyor. Bence bu 7 İmamcı-

lıktan 12 İmamcılığa geçişi de simgeliyor. 

Bundan dolayı Safevi Dergâhına bağlı olanlara “Kızılbaşlar” denmeye baş-

lanıyor; yani Kızılbaşlar tabiri Şeyh Haydar döneminde başlıyor. Walter 

Hınz, Uzun Hasan’ın Safevi Dergâhı taraftarlarına 400 tekke yaptırdığını 

söylüyor. 

20- Uzun Hasan döneminde Akkoyunlu İmparatorluğu Diyarbakır’dan He-

rat’a kadar uzanan kocaman bir coğrafyaya hakim oluyor; başkenti Diyarba-
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kır’dan, Tebriz’e taşıyorlar. Uzun Hasan ölünce oğulları arasında takt kav-

gası çıkıyor. Uzun Hasan’ın oğulları birbirlerini öldürtmeye başlıyor. Bu taht 

kavgası yüzünden koca Akkoyunlu Devleti dağılmakla yüz yüze getiriyor. 

İşte bu ortamda Akkoyunlu Devletini Ayakta tutan Kızılbaş oymaklar Erzin-

can’ın Sarı Yayla beldesinde ya da yaylasında bir kurultay düzeliyorlar. Bu 

kurultayda Uzun Hasan’ın Kızdan torunu olan, Şah İsmail’i başa geçirip, 

“Kızılbaş Safevi Devletini” kuruyorlar; Kurulan devletin resmî adı böyle: 

Kızılbaş Safevi Devleti ya da Devleti Kızılbaş. 

Böylece Akkoyunlu Devleti Safevi devletine dönüşüyor. 

21- 1402’de yıkılan Osmanlı Devleti’nin yerinde Osman oğulları 11 yıl sonra 

yeni bir devlet kurmak için aralarında savaşıyorlar; savaşı hem devşirme pa-

şaların hem de Bizans ile Sırpların desteğini alan Kirişçi Mehmet kazanıyor; 

Şeyh Bedreddin ile Börklüceli Mustafa’nın desteklediği Musa Çelebi kaybe-

diyor. Bu iç savaşı Musa Çelebi kazanmış olsa -ki Bizans olmasa kazanır- 

tarih başka olacak. 

Yeni kurulan Devlete “Büyük Devlet” anlamına gelen “Devleti Âli’ye” di-

yorlar; bu devlete İkinci Osmanlı Devleti denilmesini öneriyorum. Tarihte 

iki tane Osmanlı Devleti olduğunu, Birinci Osmanlı Devleti’ni 1402 de Ti-

mur’un yıktığını, ikinci Osmanlı Devleti’ni de Mustafa Kemal’in yıkıp, ye-

rine Cumhuriyet kurduğunu yazmayan her tarih konuyu çarpıtıyor demek-

tir. Timur, Osmanlı Devleti’ni yıkıyor; mesela 1402 ile 1413 tarihleri arasında 

Osmanlı Devleti diye bir devlet yok. İki Osmanlı Devleti’nin yapısı da birbi-

rinden farklı. İkinci Osmanlı Devleti dememiz gereken “Devlet’i Âli’ya” da 

Türkmenlere üçüncü sınıf insan muamelesi yapılıyor. “Ertak-ı bi İdrak” 

sözü bundan sonra çıkıyor. Yani ikinci Osmanlı Devleti dememiz gereken 

Devlet’i Âliya döneminde söylenilmeye başlanıyor.  

Faruk Sümer Oğuzlar kitabında Türkmenlerin Devlet dairelerin de işe alın-

madığını, Türkmenlere çobanlıkla, çiftçilikten başka iş kalmadığını yazar. 

22- Hem İkinci Osmanlı Devleti’nin Türkmenlere üçüncü sınıf insan mua-

melesi yaptığı için hem de Timur’un Safevi Dergâhına bağışladığı, Safevi 

Dergâhında eğitilip Anadolu’ya gelen Safevi yolu taraftarları, Safevi Devleti 

kurulunca buralardan göçüp, Safevi devletine gidiyorlar. Bunun en bilineni, 

Şah Kulu (1511) önderliğin de Şaha gidenler ile Nur Ali Halife önderliğinde 

(1512) Şaha gidenler. Buralardan göçüp, böylesi Safevi Devletine göçmeye o 

dönemde “Şaha Gitmek” deniyor. O tarihte Şaha Gitme sözü somut bir olgu, 

buradan göçüp Şah Kulu gibi Kızılbaş Safevi Devletine göçüşü anlatıyor. Ko-

yun Abdal, Kalender Çelebi Hurucundan önce, Kalender Çelebiye yazdığı 
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şiirlerde “Sana Şaha gider derler/Gel gitme güzel Kalender” diyor. Pir Sul-

tan’ın şiirlerinde de bu tabir bu anlamda kullanılıyor. 

23- İkinci Osmanlı Devleti güçleniyor. Fatih Sultan Mehmet, Akkoyunlu Sul-

tanı Uzun Hasan’a saldırıyor, 1473 de olan Otluk Beli Savaşı’nın net bir ka-

zananı yok. 

Sonra Yavuz Sultan Selim, 1514’de Şah İsmail’in başında olduğu Kızılbaş Sa-

fevi Devleti’ne saldırıyor. Safevi Devleti’ne saldırmadan evvel de; defterlere 

fişleyip, kaydettikleri 40 bin Kızılbaş’ı katlediyorlar. Bu bir soy kırımdır, 

buna katliam değil soy kırım demek gerekir. Çünkü bir soyu, bilinçli olarak 

defterlere kaydedip, bunları öldürüyorlar; buna uluslararası literatürde soy-

kırım deniyor. 

Çaldıran Savaşı bir gün sürüyor; akşam olunca Şah İsmail Kızılbaşlar Ordu-

sunu Çaldıran sahrasından götürüyor; Osmanlı Ordusu da peşlerinden git-

miyor, bence bu savaşın da galibi yok. 

Bu savaştan sonra Osmanlı Anadolu’daki Türkmen beyliklerinin tümünü iş-

gal ediyor. Eski Akkoyunlu toprağında yaşayan Kızılbaşları sürüp boşalttı-

ğın yerleri, Kürt Beylerine veriyor; bu bölgede toprak ağalığının olmasının 

asıl nedeni, Yavuz Sultan Selim’in bu politikasıdır. 

24- İkinci Osmanlı Devleti’nin işgal ettiği son beylik, 1522’de Dulkadiroğlu 

Beyliğidir. 

Bu işgale karşı Dulkadiroğlu Beyleri önce Baba Zünnün önderliğinde sonra 

da Kalende Çelebi ile Deli Dündar önderliğinde, başkaldırıp isyan ediyor-

lar. Bu isyanları Osmanlı Devleti bastırıyor 

25 - Kalender Çelebi İsyanı bastırıldıktan sonra yani 1527 de Alevilerin Ser-

çeşmesi olan Hacı Bektaş Dergâhı kapatılıyor. 

26- Kalender Çelebi isyanından 23 yıl sonra yani 1550’de Kanunu Sultan Sü-

leyman, eşi Mahi Devran’ın abisi, ünlü devlet adamı, Miri mir anlık, paşalık, 

vezirlik yapmış olan, Server Paşa adlı kayınını, Sersem Ali Baba namıyla 

Alevilerin Serçeşmesi olan Hacı Bektaş Dergâhını yönetmek için atıyor (gö-

revlendiriyor). Bedri Noyan gibi Babagan Bektaşiler Dede-babaların atandı-

ğını yazarlar. Cevdet Paşa Tarihi ile İsmail Hakkı Uzunçarşılı’da bunun için 

Bektaşiler Kapıkulu Ocakları kitabında atanıyorlardı diye yazar. 

Sersem Ali Baba’nın, Dedebaba Sıfatıyla, Serçeşmenin başına geçmesine, 

Hacı Bektaş’tan beri Dergâhı yöneten Çelebiler ile Pir Sultan gibi Alevi ön-

derleri karşı çıktığı için Alevilik bölünüyor; Pir Sultan’ın “Bozuk düzende 

düzgün çark olmaz” sözünü bu somut durum için söylediğini düşünü-yo-

rum. 
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Alevi hareketi, Serçeşmeye yapılan bu atama ile bölünüyor. Bir gurup Padi-

şahın atadığı Sersem Ali Baba’yı destekliyor ve bunlara Dede Babalar ya da 

Babagan Bektaşiler deniyor. 

Diğer guruba ise Çelebiler ya da Dedeganlar deniyor. Alevilikte 1550 de ya-

şanılan yol ayrılığının nedeni ideolojik değil politik; işte böyle oluşuyor. Bir, 

bu işgalcilerle birlik olanlar var, birde buna karşı olanlar var; saflar bu kadar 

net. Daha sonra bu ayrılığa ideolojik kılıflar, yaratılıyor. 

27- 1826’da Osmanlı Padişahı ikinci Mahmut hem Aleviliği hem Bektaşiliği 

yasaklayıp, Hacı Bektaş Dergâhları ile bütün Tekkeleri Nakşibendi tarikatına 

veriyor. 1834’te işgalci olan Nakşibendi tarikatı, Alevilerin Serçeşmesi olan 

Hacıbektaş Dergâhının içine Cami minaresi yapılıyor. 

28- Cumhuriyetin Kuruluş Sürecinde, Hacıbektaş’ta üçlü bir yapı var: 

Birinci gurup: İkinci Mahmut zamanında Dergâha atanan Nakşibendi 

Şeyhi’ni torunları var. 

İkinci bir gurup: Salih Niyazı Baba’nın başını Çektiği Babagan Bektaşiler var. 

Üçüncü bir kesim de Alevi kitlenin manevi olarak bağlı olduğu, Dergâh dı-

şında olsalar da Alevilerin gönlünde etkin bir nüfus sahibi olan Hacıbektaş 

Postnişini Çelebi Cemalettin Efendi var. 

Cumhuriyetin kurucu iradesi, Dergâhı bu üç guruba da vermeyip kapatıyor. 

Ol hikâye bu tarihten ibarettir buna göre görüş belirmek konuşmamıza, mu-

habbetimize zemin oluşturmak isterim. 

Aşk ile 
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Oktay Çetinkaya  
 

levilik’te dıştan gelen algıları yo-
rumlayıp, düşünerek şekillendirip 
içten dışarıya doğru bir doğuşa 

inanılır. Cemlerde sazlı sözlü herkese açık 
ritüelleri ile inançlarını gerçekleştirirler. 
İslam’da dıştan gelen emirler ile bir kabul 
ve biat geleneği vardır. Yine İslam’da 
Tanrı ile kul arasında sessiz bir ibadet 
gerçekleştirilir. Bu konuda ki düşünceleri-
niz nelerdir? 

 

“İçsel anlamda insanın değerlendirme kabiliyetine ileti etken olabilecek her 
olgunun dışsal aynada fiziki bir yansımasının vuku bulması zorunluluğu 
vardır. Bunu, evrenin diyalektik kanunlarını açığa çıkaran bir paradigma 
olarak görebiliriz. 

Algı ve düşünce mekanizmasının işlev kazanıp zekâda fikir üretmesi, bilin-
cin gelişip tekâmül etmesi, doğruların hakikati bilinmesi adına toplumsal ze-
minden kendisini besleyecek bir takım etki ve dinamiklerin algıya yansıması 
ve zihne ayna olup veri aktarması gerekmektedir. Öyle ki, her meselenin çö-
zümü için bir problem olgusunun varlığına ihtiyaç duyulduğu gerçeğini 
görmek durumundayız. Dış dünyamızdan gönül aynamıza yansıyan her 
oluşumu akıl ve vicdan terazisinde değerlendirip yeni bir düşünce ufkunun 
doğuşuna hizmet etmiş olduğunu söyleyebiliriz. Alevilik inancına sahip top-
lumsal kitlenin bir araya gelip cem kurması, cem evlerinde sazlı sözlü ritü-
eller eşliğinde semah ederek özlerinde ki derin hakikatin mahzenine içsel 
yolculuk yaparak yaratıcı güç ile kurulacak rezonans bağı sonucunda insani 
erdemlere ulaşılabileceği görüşüne inanılmaktadır. Tasavvufi dergâhlarda 
da def'li enstrüman ve sözlü kasideler eşliğinde benzer ritüel uygulamalara 
rastlayabiliriz. Yol ve yöntemler birbirinden farklı olsa da ulaşılmak istenilen 
nihai hedef birdir aslında. Her birey veya toplum hangi inancı tercih ederse 
o doğrultuda kanalize olma hakkına sahip olmakla beraber varmak istediği 
hedefe doğru iradesini beyan etmekte özgür olmalıdır. Alevîlik inancı; 
Özünde İslam’ın tevhid dairesi içinden doğmuş bir elmanın, Sünni ve Alevi 
diye ikiye bölünmüş talihsiz bir hadisesidir diyebiliriz. 1400 yıl öncesinden 
sebep ve sonuçların ortaya doğurduğu ve günümüze kadar ulaştırdığı içsel 
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ve dışsal etkileri olan kanayan bir yaramızdır. İnanç özgürlüğü her bireyin 
veya toplumun doğuştan sahip olup tercih etmekte özgür oldukları özlük 
haklarıdır. "Benim inancım senin inancından daha üstündür" düşüncesi ego-
ist bir yaklaşım olarak görülse de temelde doğru anlaşılamayan inanç özgür-
lüğü, dayatmacı ve baskıcı otoriter üsluplarla dile geldiğini söyleyebiliriz. 
Herhangi bir inanca sahip olmak üstünlük sebebi değildir. İnançlara saygı 
duymak kendini gerçekleştirmiş erdemli insanların vasıflarıdır. Evrensel te-
melde okunamamış inanç özgürlüğü, farklı inançlara sahip toplumların ter-
cih hakları karşıt veya tehdit unsuru olarak görülmesine sebep olmuştur. Bu 
bağlamda talihsiz algı sapması yaşanmış olup kaba ve zorba yöntemlerin 
dayatılması meşru bir hakmış gibi algılanmıştır. İslam’ın özünde dıştan ge-
len dayatmacı emirlere biat olmadığı gibi, biata zorlayacak dayatmacı kaba 
emirler de söz konusu değildir. Bu konuya binaen Kur’an kelamında şu ayeti 
delil gösterebiliriz. Sizin dininiz size, benim dinim de bana.  ُْدِينِْ وَلِيَْ دِينكُُمْ  لكَم  
Lekum dinukum ve liye din. Görüldüğü üzere ayeti kerimede; Allah, her 
kulunun inanç özgürlüğüne saygı gösterilmesi gerektiğini beyan ederek "se-
nin dinin sana, onun dini onadır" der.  

Allah; Resuller aracılığıyla kullarını ilahi kitaplara ve hidayete davet etmekle 
beraber insanların inançsal tercih haklarına müdahale edilmemesini de şu 
ayetle beyan ediyor…  

Kasas 56. ayet: (Resûlüm!) Sen sevdiğini hidayete erdiremezsin; bilakis, Al-
lah dilediğine hidayet verir ve hidayete girecek olanları en iyi O bilir. Risalet 
tebliğinde liyakat sahibi seçtiği peygambere dahi "sen dilediklerini hidayete 
erdiremezsin" beyanını doğru temelde ilahi bir emir olarak okuyamayan bir 
takım inanç sahibi insanlar, inanç özgürlüğünde ne yazık ki Allah'ın mura-
dına uygun davranışlarda bulunamamışlardır. İnsan, özünde kendini ger-
çekleştirmesi gereken gaybın en değerli gizli hazinesidir. Din temelli inanç-
ların ortaya çıkmasında ki maksat, gaye, insanın içsel yolculuğunda kaybol-
muş öz benliğiyle buluşması yolunda kendisine kılavuz, veya rehber olacak 
niteliği taşımasıdır. Ve fakat dinsel inanç olgusu toplumun geniş tabakası 
tarafından doğru bir biçimde anlaşılamamış olması dolayısıyla, insanların 
ruhuna şifa olması gerektiği yerde toplumun din adıyla dize getirilme, zap-
turapt altına alınma aracına dönüştürülmüştür. Gönlünü rabbine rabtedebil-
miş bir "kul" kendisini doğaya ve topluma armağan etmiş eşsiz şifa bir hazi-
nedir. İnançlar övünç konusu olmamalı.! İnançlar vesilesiyle güzelleşmiş 
olup topluma değer katmış insanlar övünç konusu olmalıdır.” 
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Barış Aydın  

 

asan Sabbah'ın mücadelesi, dü-
şüncesi, Emevilere karşı verdiği 
mücadele, Aleviler tarafından hiç 

konuşulmaması ve bilmemesinin neden-
leri nelerdir? Devletin de HAŞAŞİ diye 
aşağılayarak anlattığı, Hasan Sabbah'ı 
Alevilikte hangi mertebeye koyabilirsi-
niz? 

 

“9. 10. 11. Asırda Anadolu Tarih kitaplarında geçen şu cümleyi ezbere biliriz: 

Türkler 1071'de Malazgirt Savaşı ile Bizans ordusunu mağlup ederek Ana-
dolu'nun kapısını açtı. Anadolu da Osmanlı evresini yorumlarken üzerinde 
durmamız gereken evre Osmanlı kuruluş süreci olmalıdır. Zira Osmanlı 
devletinin gayesini, ilerleyişini, evrilişini ve her şeyden öte başlangıç nokta-
sını doğru tespit etmemiz, Osmanlı’nın ortaya çıkış sürecini iyi okuduğu-
muzda Anadolu da yaşayan halklar, inançlara bakışımızın olgunlaşmasını 
sağlayacak, tarihi tarihsel verilerle yorumlamamıza yardımcı olacaktır.  

Anadolu toprakları orta iklim kuşağı içinde ve bir geçiş alanı üzerinde yer 
alır, bundandır ki birçok imparatorluklara, devletlere ve Beyliklere ev sahip-
liği yapmıştır. Anadolu Alevileri (ışık insanı) birçok uygarlıklara ev sahipliği 
yaptığı gibi, Semavi dinlere de ev sahipliği yapmıştır. 

Türk Tarihi Osmanlı’nın Anadolu işgali ile birlikte Aleviler, Abdalların Orta 
Asya’dan İran ve Azerbaycan yoluyla Anadolu ya geldiklerini belirtmişlerse 
de Anadolu’da yüzyıllar boyu ışık insanları (Işık taifesi) ve Abdalların yaşa-
dıklarını gösteren kaynaklar vardır. Osmanlının Malazgirt savaşından sonra 
Anadolu’yu işgal ettiklerinde Işık insanların yoğun olarak yaşadığı Amasya, 
Merzifon, Niksar, Tokat, Sivas, Divriği, Seyit Gazi, Çorum, Kemer hisar, Ma-
latya bölgesinde 1071-1178 yılları arasında Işık insanı (Alevi) Danışmend 
devleti hüküm sürdü.  

Danışmend devletinin kurucusu Danışmend Gazi’dir.  

Anadolu’yu adım, adım işgal eden Selçuklu Hükümdarı 1. Kılıç Arslan, iç 
Anadolu da her geçen gün güçlenen Danışmend Alevilerin güçlenmesinden 
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rahatsız olur. Işık insanları sadece ışık insanlar ve Abdalların dışında böl-
gede yaşayan Türk, Ermeni, Rum ve Kürt Işık İnsanları destek verdiler. Bu 
durumda rahatsız olan 1. Kılıç Arslan tüm güçlerini toparlayıp, Malatya da 
Danışmend Alevilerine saldırdı. Kılıç Arslan’ın ordusu ile Danışmend Işık 
ordusu Malatya surlarında karşı karşıya geldiler. Çatışma devam ederken, 
Selçukların başkenti olan İznik’in haçlılar tarafından kuşatılması haberi 
geldi. 1. Kılıç Arslan Danışmend Işık’larla savaşı durdurur. Taktik bir poli-
tika izleyerek Danışmend Gazi ile anlaşma yaparak Malatya’yı terk ederek 
yeniden İznik bölgesine doğru yola çıktı. Selçukların başkenti konumunda 
olan İznik Haçlıların eline geçmişti. Selçuklu hükümdarı 1. Kılıç Arslan, Da-
nışmend Gazi’den yardım istedi. Danışmend Gazi Selçuklulara yardım etti. 
Danışmend Gazi Han güçlerinin gelmesiyle Haçlılar ağır yenilgi aldılar. İz-
nik yeniden Selçukluların eline geçti. Danışmend Gazi güçlerini toparladık-
tan sonra 1098-1101 yıllarında Ata toprağı olan Malatya’yı yeniden kuşattı. 
Malatya’yı kendi topraklarına katar. Selçukların Malatya kumandanı Khuril, 
Malatya’yı kaybettikten sonra Malatya’yı Danışmend Gazi’den almak için 
Antakya prensi Boemon’dan yardım istedi. Prens Boemon’dan yardım gel-
dikten sonra savaş yeniden kızıştı. Danışmend Gazi güçleri Işık insanları Sel-
çuklu kumandanı ve Antakya prensi güçlerini yeniden yendiler. Prens Bae-
mond tutsak ederler. Prens Baemon’du tutsak ettikten sonra Danışmend 
Gazi Niksar’a geldi. Amasya Haçlı orduların eline geçmişti. Danışmend Gazi 
Han Niksar bölgesindeki güçleri toparladıktan sonra harekete geçerek 
Amasya’ya doğru yola çıktı. Amasya da Haçlı ordularıyla savaştı. Danış-
mend Gazi Han Amasya’yı Haçlılardan alarak bölgeye hâkim oldu. 1102 yı-
lında Danışmend Gazi güçleri Malatya’ya bir sefer daha yaptı ve nihayet Ata 
şehri olan Malatya’nın tamamını ve Sivas’ın bir bölümünü topraklarına kattı.  

Danışmend Gazi Han hasta idi. Her geçen gün sağlık durumu kötüye gidi-
yordu. Gazi Han Niksar gitmeye karar verir, Niksar’a gider. 1105 yılında Da-
nışmend Gazi Han Niksar da Hakk’a yürüdü. Gazi Han’ın Hakk’a yürümesi 
Danışmend Işık İnsanları lidersiz kaldı. Gazi Han’ın Hakk’a yürümesinden 
sonra Danışmendler toparlanamadı. Danışmend Gazi’nin Hakk’a yürüme 
erkânı, Hıristiyan ve Müslüman adetlerinde yer almayan, Alevi geleneğine 
uygun bir biçimde yerine getirildikten sonra mumyalanarak, Niksar da tür-
besine toprağa sırlanmıştır. 

Gazi Han’ın Türbesi Tokat ilin Niksar ilçesindedir. O tarihlerde Selçuklular 
Arap Alfabesini kullanırken, Danışmendler Işık İnsanları Latin harflerini 
kullanmıştır. Anadolu’nun iç bölgelerin de Danışmend Işık insanları hakim-
ken Anadolu’nun batısında Rum Abdallar, Bacıyan Rum Erenleri ve Gazi-
yen Rum Anadolu Erenleri bölgeye hakimdiler. 1105 yılında Danışmend 
Gazi Hakk’a yürüdükten sonra Selçuklu hükümdarı 1. Kılıç Arslan bunu fır-
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sat bilerek, güçlerini yeniden toparlayarak 3 koldan Malatya’yı kuşatmış, çı-
kan çatışmada Danışmendler ağır yenilgi alırlar. Malatya yeniden Selçuklu 
topraklarına katılmıştır. Malatya düştükten sonra Danışmendlerin hâkim ol-
duğu diğer bölgeler de bir, bir düşerek Selçuklar bölgede tamamen hâkim 
hale gelirler.  

Osmanlı arşivlerinde Alevi (Alev) sözcüğü 16. yüzyıldan önceki arşivlerde 
rastlanmaz. 16. yüzyıldan önce Anadolu da yaşayan Alevilere ağırlıklı ola-
rak kullanılan isim “Işık taifesi” veya “Işık insanı”dır.  

Selçuklular Anadolu’ya geldiklerinde Anadolu da “Işık insanları” Abdallar 
Anadolu’da yaşıyorlardı. Yüzyıllar boyunca Abdal sözcüğü, gezgin derviş-
lere verilen ad olmuştur. Bu yüzden birçok olay Abdalın bilgisi içinde görüle 
geldiğinde Anadolu’da “Abdala malum olur” deyimi kullanılmıştır. Ana-
dolu toprakları Işık insanın ve Abdalların merkezidir. Selçuklular Anadolu 
da yok iken Işık İnsanları ve Abdallar Anadolu’da yaşıyorlardı. Günümüzde 
birçok dilde “lu” kökü Işık anlamında kullanılır. İngilizce de light, Almanca 
da liçh, Latince de lüx gibi. Alev (Alevi) sözcüğü de ışığın kaynağındaki yan-
sımaya verilen isimdir.  

Alevi inanışında var oluş kaynağı ışıktır. Var oluş güneşten yansıyan enerji-
nin vücut bulmasıyla ortaya çıkmıştır. Alevilik, yeryüzündeki yaradılışın 
esasının ışık vasıtasıyla olduğunu kabul eden bir inanıştır. Alevilik ışığı ya-
ratan gibi değil, yaratanın görünen yüzü olarak görür. 10.11.12. yüzyılda Işık 
insanları, Anadolu Abdalları (Abdalân-ı Rum/Anadolu Abdalları) Ana-
dolu’nun Türkleşme sürecinde gaziler veya Alp-Erenler (Gaziyan-i 
Rum/Anadolu Gazileri) önderliğini Kırşehirli Ahi Evran’ın yaptığı Ahiler 
(Ahiyen-ı Rum (Anadolu Ahileri) ve yine Ahi Evren’in eşi Fatma bacı tara-
fından “kadınlar teşkilatı” olarak örgütlenen (Bacıyan-ı Rum/ Anadolu Ba-
cıları) ile birlikte büyük hizmetler gören bu dönemin etkili sosyal zümrele-
rinden biri olmuştur.  

Anadolu’daki Abdallar dört gruba ayrılırdı.  

Ahiyan-ı Rum, Gaziyan-ı Rum, Bacyan-ı Rum, Abdalan-ı Rum.  

Abdal sözcülüğünün en doğru anlamını yüzyıllar öncesinde bir deyişinde 
Yunus Emre şöyle tarif eder. “Su dibinde mâhi ile/ Sahralarda âhû ile/ Ab-
dal olup yâ hû ile/ Çağırayım Mevlâ’m seni.”  

Gaziyân Rum erenleri aynı zamanda bölgede yaşayan Abdalların can gü-
venliğini sağlamakla da sorumlu idiler. Savaşçı bir gruptu. Gaziyan Rum 
Erenleri Selçuklulara ağır bedeller ödetmişler. Fakat Selçukların sürekli Ana-
dolu toprakları dışında takviye güç savaşçı getirmeleri sonucu Gaziyan Rum 
Erenleri de yenilir.  

Tarihi irdelediğimizde Selçuklar Anadolu’ya gelmeden önce bu bölgede Işık 
İnsanları ve Abdalların var olduğunu Işık İnsanları ve Abdalların İslam ve 
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Hıristiyanlıkla bir bağı olmadığı aşikârdır. Bundan dolayıdır ki Anadolu Işık 
İnsanları Selçuklardan önce de Semavi dinlere ev sahipliği yapmış ve za-
manla semavi dinlerin hışmına uğramışlardır. Anadolu Işık İnsanları ağır 
yenilgilerden sonra özelikle 14.15. asırdan sonra Müslümanların zulmünden 
kurtulmak için zorunlu olarak takiyye yaparak İslam’ın Şii mezhebini kabul 
etseler de İslam’ın şartlarını ve ritüellerini asla kabul etmemişler. Özellikle 
de kırsal alanlar inançlarını yaşayarak bugüne taşımışlar.  
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Mihrac Ural  
 

usayriliği, (Arap Alevileri) Ana-
dolu Aleviliğinin neresinde görü-
yorsunuz? 

 

Alevilik temel hatlarıyla kendi içinde ritü-
elleriyle birlikte tutarlı bir bütünse, ortak 
bölenleri ayrımlarından daha fazla ise, her 
inanç gibi ortak bir adla, Alevilik olarak ta-
nımlanır. Dil, gelenek görenek, kültür ve 
coğrafi farklılıkların yarattığı farklı süreklere rağmen bu inancın mensupla-
rına da Alevi denir. Bana göre tarihi siyasi ve coğrafi bölünmeler nedeniyle 
farklı coğrafyadaki Aleviler kendi aralarında da farklılaşmışlardır. İran’dan 
Irak’a, Suriye’den Lübnan’a, Türkiye’den Arjantin’e kadar Alevilerin ortak 
bölenleri herhangi bir semavi dinin mezhepleri arasındaki fark ve çelişkiden 
daha tutarlı bir bütünlük arz eder. 

Bu noktadan yola çıkarsak Alevi inancının, bir inanç sistemi olarak oluşu-
munun köklerine inmemiz gereklidir. Bu kökler zamanla nasıl farklılaştı na-
sıl bir evrime uğradı diye de çözümlemeye gidilirse bugünün Alevi Toplu-
lukları ve farklılıkları da yeterince açık hale gelir. Bu noktadan itibaren de 
farlılıklar arasındaki ilişki belirlenir. Sonuçta bugün, var olduğu haliyle, geç-
mişten çıkıp geldiği gibi Alevi inancı birbirinin içindedir demek en doğru 
tabirdir. 

Anadolu Aleviliği üzerine yapılan araştırmalar, bu inanç topluluğunun ken-
dini bilgeleriyle tanımlamaya, açık açık kendilerini ifade etmeye ve bu an-
lamda bir tarih çizgisi oluşturmaya başladıkları süreç genellikle 13. yüzyıl 
olarak belirlenir. Anadolu’nun yüce ozanları da bu süreçle birlikte nefesle-
rini divanlarını oluştururlar. Bu açıdan Anadolu Alevileri tarihi ile Alevi 
inanç belirtileri genellikle bu tarihle kesiştirilir. Öncesi üzerine ise ciddi ve 
bilimsel bir araştırma yok. 

Kimi araştırmacıların Işık Taifesi olarak Hıristiyanlıktan çıkıp gelen bir tari-
kattan söz etseler de bazıları da bunu Big Bang’a kadar ışık tezinden yola 
çıkarak derinleştirirlerse de ciddiye alınacak hiçbir belge ve kanıta sahip de-
ğillerdir. Kaldı ki sözü edilen Alevi inanç topluluğudur, bu topluluk bugün 
de süre gelen ritüelleri ve inanç jargonlarıyla bir sisteme kavuşmuş halde ki 
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tarihi İslam tarihiyle birlikte at başı gider. Bu inanç topluluğuna kimin hangi 
ırktan ve inançtan çıkıp geldiği ise ayrı bir sorgulamadır; Hıristiyanlık Ya-
hudileri, Musa şeriatına çağırarak yola çıktı paganlar dâhil bölgenin her tür-
den ırk, kültür, dil ve inanç farklılıklarını içine alarak yürüdü. İslam da öyle 
yaptı. Bölgenin tüm ırklarını, kültürlerini, gelenek ve göreneklerini içinde 
sindirerek yürüdü. Bu durumda, sonuçta kendi içinde tutarlı bir tez olarak 
şekillenen inanç kendi adıyla anılır oldu. Önceki döneme ait ne bir inancın 
ne de bir ırkın adıyla tanımlanamaz. Alevilik Aleviliktir. 

Bu meyanda algılanması gereken şey Aleviliğin tarihidir. Ne zaman bu kı-
rılma başladı ne zaman olgunlaşıp kendi içinde tutarlı bir inanç haline geldi 
ve kendi ritüellerini yarattı. Bu sorunun cevabını sorgularken benim bul-
duğu en eski Alevi kelimesi ve tanımlaması 10. yy da belirginleşiyor. Alevi-
lik Hz. Ali’den gelir, başka bir kökü de yoktur. Kimse eveleyip geveleyerek 
Alevi kelimesini alev, ışık vs. tanımlamalara kurban etmemelidir. Bu inanç 
açısından ciddi bir hata olur.  

Pro Alevilik, hilafet kavgalarında gün yüzü görmeye başladı ama o zaman 
Alevi kelimesi yoktu. O zaman Ehlibeyt tanımı vardı, bir adım ötesinde ise 
yine Ehlibeyt’i yani soy üzerinden gelen kişileri tanımlamak için Beyt el 
Alevi” (Alevi evi) tanımlaması yapılırdı. En ileri haliyle Şii tanımı Hz. Ali 
taraftarlığını belirtmek için söylenirdi ki Şiilik, Sünnilikten köklü farklıklara 
sahip değil. Halifenin kimde olması gerektiğinde oluşan çelişki farklı ulusal 
çıkarların temel ekonomik yönelimleriyle beslenen çatışmalar Şii-Sünni ay-
rımını besledi durdu. 

Bu günkü haliyle Alevilik için yapılan ilk tanımlamalar Hz. Cafer el Sadık’ın 
“babamdan doğmuş olmam fazilettir ancak babama velayetim farzdır” cüm-
lesinde anlam bulur. Velayet (Tevella) bu noktadan itibaren Aleviliğin temel 
ilkesi olarak tarihe kaydedilir. Bunu Emevi zulmünü ve ona karşı direniş du-
ruşunu temsilen Beraa (Teberra) ilkesi gelir. Bu iki ilke ehlibeytin masum 
imamlarınca tekrar ede ede derinleştirile derinleştire bir inanç sistemi yara-
tana kadar tarihteki serüvenine devam etti. Bu yüzden hemen hemen Ehli-
beytin 12 imamı da katledildi.  

Emeviler, Abbasiler ve sonra gelenler hep Ehlibeyte saygımız sonsuzdur biz-
den kız alsınlar onları servete de boğarız, ama şu velayet işinden uzak dur-
sunlar. Çünkü velayet iktidarları sarsacak en tehlikeli örgütlenme, toplu-
laşma, kitleselleşme girişimidir ki dün de bugün de tüm iktidarların korkulu 
rüyası budur. 

10. yy’da Hz. Ali ve Ehlibeyt imamlarından çıkıp gelmiş halile Vela ve Beraa 
temeli üzerinde yükselen ve bugün tüm dünya Alevilerin ortak paydası olan 
ilkeleri bir inanç sistemi haline Hasibi (Kas) getirdi. 
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Yeryüzünün Alevi inancına bağılı tüm Aleviler aynı kökten geliyor. Köken 
farklı değil. Tüm sürek farklılıklarına karşın aynı kökten geldiklerini hem 
ritüellerinden hem de temel inanç jargonlarından görmek zor değildir. 

“Alevilik ne zaman başladı” adlı makalemde bunu şöyle dile getirdim: “Ta-
rihte Alevi kelimesini bir inanç sistemi olarak kullanan da Hasibi'dir (Kas) 
(874-958). 10. yy yaşayan bu bilgenin 51 tilmizi (öğrencisi) bulunuyor. Bun-
ların 17 si Harranlıdır. Anadolu Aleviliği 930 yılları sonrası Anadolu’ya ya-
yan da bu bilgelerdir. 1239'a gelene kadar geçen 300 yıl bu inancın kitlesel-
leşmesi için normal bir süreçtir. Dil farklılıkları, dönemin siyasal hegemonya, 
çatışma ve bölünmeleri bugüne taşınan farklılıkları içerse de köken birdir. 
Aleviliğin sırrı da adı da "Ayn el Alevi’yi" Süresinde yazılıdır. Taliplerin 
tümü bunu bilirler”. Tarihin hiçbir kesitinde bundan önce Alevilik ritüelle-
riyle, bir kuram, bir inanç bütünü olarak gündeme gelmemiştir. Bundan 
sonra gelenler farklılıklarına rağmen Aleviliğin temel inanç ilkeleri üzerinde 
yükselmiştir. Tekrar ediyorum Vela ve Beraa yeryüzü Alevilerin temel inanç 
ilkesidir, bunu da tespit eden Hasibi’dir (Kas). 

Dil, coğrafya ve siyasi iktidar bölünmeleri yüzünden, elinde yazılı inanç bel-
geleri olmayan, inancını sözsel mirasla devam ettirenlere Hasibi’yi (Kas) kı-
saca şu eserleriyle tanıtmak isterim: 

Rast-a Başiyyi 

Divan El Şiir El Kebir 

Kitab el Hudaya el Kubra 

Kitab el 3ukud 

Risalet Lamat el Esrar 

Kitab el Fark Beyna el Rusul ve mursal 

Kitab el Lam fi Esrar el Cem 

Kitap ettevil fi Marifit el Tenzil 

Kitab Nur el Basira 

Kitab İdah ile sebil el Necah 

Risalet el Maani fi Marifet el Mesani 

Risalet el Teniys (Hasibiye ait olup olmadığı konusunda, tartışmalı bir ri-
saledir) 

Kitab el Murşid 

Risalet el Hadiciyya 

Fıkıh el risale el Rast Başiyyi 

Bu yapıtlara eklenmesi gereken birden çok kitap daha bulunmaktadır; “İh-

van el Mesail”, “Esma el Nebi ve el Eimme”, “Risalet et Takhliyt”, “Tera-
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nim”, ”Siyaka”, ancak bu ve benzeri kitap ve risalelerin elde sağlam nüsha-
larının olmaması çoğu zaman anılmamalarına neden olmuştur. 

Bilge El Hasibi, 10. yy anahtarıdır. Bu yüzyıl sonraki tüm yüz yılların düşün-
sel dokularını belirler. Bu dönem yeryüzünde bilgi dönüşümünün en evren-
sel olduğu dönemdir. Abbasilerin kültür atılımlarıyla başlayan tercümeler 
dönemidir, müsamereler, seminerler, aydınların tartışma dönemidir. Bu dö-
nemde sanat, şiir, müzik, hattatlık, giyim-kuşam ve fanteziler dönemidir. 
Gerçek anlamda bir Arap-İslam uygarlık hamlesinin yeryüzüne kendi de-
ğerleriyle ağırlık koyma dönemidir. Bu dönemin bilim, teknik, buluş, ticaret, 
edebiyat konusundaki verileri ve bilgelerini sıralamaya sayfalar yetmez.  

Bu dönemde bin yılların birikimi sentezleşti ve soyutlamalarla yollar, mez-
hepler ortaya çıktı. Bütün bunlar aklın dinamizmini gösterdi. Aklın uyduruk 
şeriata karşı koyma cesaretini de bilge şeyh El Hasibi (874-958) yazılı hale 
getirdi. Mevlana (1207-1273), Hacı Bektaş-i veli (1281-1338), Hacı Bayram-ı 
veli (1352-1429), Şeyh Bedreddin (... -1420) ve bu meşreplerin beslediği ozan-
lar çağı, Anadolu’ya aydınlık saçan deyişler, nefesler çağı El Hasibi'nin de 
içinde olduğu bilgelerden beslendi. Şeyh Bedreddin, Hacı Bektaş-i veli, Hacı 
Bayram-ı veli bu bilgenin, 1100 yıl önce yazdığı, belge haline gelmiş kitapla-
rındaki değişlerin bir biçimdeki yansımalarını terennüm etti, çevrelerine 
yaydı. 

Şeyh El Hasibi, aklın evrimi uygarlıkların evrimidir. Her uygarlık (Hasibi 
(Kas) buna, doruk anlamında "kubbe" diyor), belli isimlerin öncülüğünde 

kurumlaşmış insanlığa bilgi ve bilinç taşımıştır, yönlü ifadeleriyle, Farsları, 
Yunanları, Sasanileri, Kürdleri, Arapları düşünce birikim evrimleriyle ve ge-
lişmeleriyle ele alarak, tilmizlerine (talebelerine) öğretmiştir. Kurduğu yolun 
yolcuları bugüne kadar bu bilinçle çevrelerini yorumlamaya ve algılamaya 
çalışmıştır. Şeyh El Hasibi, Alevilikte her türden kastı (hükümranlığı) red-
detmiş, "el beraa vel vela " ilkesiyle, herkesi eşit saymış, topluluğunda eşitlik 
ve adalet bilincini yerleştirmiştir. Şiilikte ve Sünnilikte bir biçimde var olan 
kasttan çok farklı bir yol çizmiştir. 

İnsana "aklın rehberindir" başka rehberin olmayacaktır; hurafelere, gayptan 
bilgi satan tellallara itibar göstermeyeceksin mealinde sunduğu pusula, ay-
dınlanma çağının pusulasıdır.”  

Kaynak: (Mihrac Ural, 10 Ocak 2010 tarihli “MİHRAC URAL BİLGELERİN 

TALİBİDİR” başlıklı makale. http://mirural.blogspot.com/) 

*** 

Alevilik bir inanç sistemi olarak burada başlar. Bunun öncesi yoktur. Belge-
leriyle el yazılı kitaplarıyla batini ibadeti ve ritüelleriyle Aleviliğin tek kay-
nağı Hasibi’dir (Kas). Aksini iddia edecek bunu belgesiyle kanıtlayacak 
kimse yok.  

http://mirural.blogspot.com/
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Anadolu’da Alevilik ise Hasibi’nin (Kas) 51 öğrencisinden 17’sinin harana 
dağılarak bu öğretiyi yayması esası üzerine yükselir. 10. yy el yazması bel-
geler bunu işaret ediyor. Batini olması itibariyle siyasal yönetimlerin, sultan-
ların, beylerin karşısında İslam’dan bir kopma olarak kendini ifade eden bu 
inanç ağır ağır yayılma gösterir. Bu yayılma, 300 yıllık emekleme süreci 
içinde doğudan gelen Ehlibeyt sever akımların, tarikat ve zaviyelerle kay-
naşması sonucu oluşan sürek Anadolu Aleviliğinin esasını oluşturur. Doğal 
olarak bu kaynaşma, dil gelenek görenek farklılıkları birbirine düşman ya-
yılmacı imparatorluk ve devletlerin sultası altında kendi süreklerini oluş-
turdu. Ritüellerde oluşan farklılıklara rağmen öz hep aynı kaldı. Bu da Vela 
ve Beraa (Tevella ve Teberra), yani Ehlibeytin Velasını kabul etmek onlara 
düşman olanlardan beri olmak (onlardan aklanmak). 

Alevilik İslam dışı değildir, ondan akıl süzgecini şeriatın esası olarak ele alan 
bir yol (tarikat) olarak ayrılır, ritüelleri de buna göre farklılaşır. Alevilik bir 
boyutuyla zahiridir diğer ve temel boyutuyla bâtınidir. Alevilik, Kuran’ın 
zahiri ve batini yönleri olduğunu ve hiçbir inanç ilkesinin göründüğü gibi 
olmayıp çözümlenmesi gereken batini yönü bulunduğunu esas alır. Hasibi 
(Kas) bunu “akıl süzgecinden geçmeyen hiçbir şey şer-i olamaz” diye özet-
leyebileceğimiz bir vurguyla dile getirir. 

Anadolu Aleviliğinin ritüellerinde, çok eskilere gidildikçe tıpı tıp aynı ritü-
ellerin Arap Alevileriyle aynı olduğuna tanık oluruz. İbadette (siz bunu Cem 
diye okuyunuz) kıbleye dönme zorunluluğunun olmaması, ibadeti yöneten 
bilgelerin ibadet yapanlarla yüz yüze oturması, Cem’e katılanların suyla kut-
sanması (Suya batırılan bir reyhan dalıyla katılımcıların üzerine su serpme 
ritüeli çok azalmış olsa da kimi kadim Cem ayinlerinde videoya bile kayde-
dilmiş haliyle bu ritüel kayıt altına alınmıştır), Musahiplik esprisi, oruç tut-
mayı sır tutma olarak algılamak, sırrı taliplerle tedavül etmeyi orucu açma 
olarak görme, “hu” çekme (“Hu” Arapçada “o” demektir yani haktır), Batini 
namaz sonunda bilgelerin divanlarından müzikal okumalar, terennümlü 
tekrarlar yapmakta bu ortaklık için gösterilebilecek kök ritüellerdir. 

Arap Aleviliği, Anadolu yüce ozanlarının içlerinde tüm ilkeleriyle varlığını 
sürdürüyor demek yanlış değildir. Bunun için bir iki örnek vermek gerekirse 
şunları görürüz… 

Anadolu Aleviliğinin 7 yüce ozanı da aynı geleneği sürdürür. Her biri kendi 
güzelliğiyle “Hz. Ali’ye velayet”, Aleviliğin esası olduğu anlatılır. Hep 
Ali’ye gidilir, tevellanın nedeni ve anlamı açıklanır; Seyit Nesimi’nin dizeleri 
bunun en yalın anlatımıdır. 
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İLAHİ -7- NESİMİ 

 “Ali Evvel, Ali ahir, Ali Batın, Ali zahir 

Ali şems-i münevverdir, Ali’dir nur-el envar 

Ali’dir her şey için can, Ali’dir yar ile mihan 

Ali rahim, Ali rahman Ali’dir cümleye server 

Ali vahid, Ali ahhad, Ali Fardu samad 

Ali dindir, Ali iman Ali’dir sakı-i Kevser 

Ali’dir ol veliyu’llah, Ali’dir mazhar-ı Allah” 

 

Kaynak: Seyit Nesimi (1369 - 1417) (İsmail Özmen derlemesi, Alevi Bektaşi 
Şiirleri Antolojisi C.1, s:249. Kültür Bakanlığı yayınları). 

 

Bu beyitler, Anadolu Alevilerinin yeddi büyük ozanından biri olan Seyit Ne-
simi’nin dilinden gelen ve tevella (vela) algısını tüm yönleriyle açıklayan be-
yitlerdir. Bu algı aynıyla, kelime kelime Arap Alevilerinin vela (Tevella) al-
gısıdır. Araştırma ve bulgularım mutlak bir kesinlikle bu beyitleri olduğu 
gibi Hasibi’nin en ünlü ve inanç sistemini açıklayan ĞADİR kasidesindendir. 
Bu da Seyit Nesimi’den yaklaşık 450 yıl önce yaşamış Hasibi’nin bu algının 
temeli ve birincil kaynağı olduğunu göstermesi açısından önemlidir. 

Yani Ali’ye dönmek, bir kan bağı değil bir inanç velayetidir, o da Aleviliktir. 
Buna beraa’yı da (teberra), ekleyerek, ehlibeyte yapılan zulme karşı kararlı 
duruşla algılamak gerek. Çünkü Peygamber bunu, çok açık biçimde veda 
hacı dönüşünde, Ğadir Hum mevkiinde Ali’ye yapılan biatta dile getirmiştir; 
“Ben kimin mevlası isem Ali de onun mevlasıdır, Allah’ım ona dostluk 
edene dostluk, düşmanlık edene düşmanlık yardım edene yardım et, onu 
ortada bırakanı ortada bırak ve kendisi nereye yönelirse hakkı da oraya 
yönelt.” 

Anadolu Aleviliğinin yüce ozanlarından biri olan Virani de bir adım daha 
öteye geçer ve kendisini Muhammed bin Nusayr’in çizdiği yolda Alevi ol-
duğunu dile getirir. Bu tüm Anadolu ozanlarının batınla bağını divanlarının 
ana anlamını açıkça dile getirmek demektir. 

 

VİRANİ “NUSAYRİYEM NUSAYRİ” 
Gel istersen saadet sonu hayrı 
Nazar kıl can gözüyle gör bu seyri 
Gözün aç bak ne var âlemde ayrı 
Hemendem Şâh’ı gör hiç görme gayrı 
Nusayrî’yem Nusayrî’yem Nusayrî 
Ne ölmüşem ne hod sağım ne sayrı 
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… 
Ali’dir var eden arz ı semâyı 
Dahihem nûr-i şemsi gün ü âyı 
Koma zikret Hsan Hulgı Rızâyı 
Dilersen Şâh Hüseyn’i Kerbelâ’yı 
Nusayrî’yem Nusayrî’yem Nusayrî 
Ne ölmüşem ne hod sağım ne sayrı 
… 
Ali’dir kün deyüb var etti cânı 
Eğer cism ile cânı dü cihânı 
Baka oldur Şaha ser cümle fâni 
Yürü insan isen sen Şâh’ı tanı 
Nusayrî’yem Nusayrî’yem Nusayrî 
Ne ölmüşem ne hod sağım ne sayrı 
… 
Ali’dir Bâ-i Bismillâh Ali’dir 
Ali’dir Hak Rasûlullah Ali’dir 
Ali’dir fakr-i fahrullah Ali’dir 
Ali’dir sema vechullah Ali’dir 
Nusayrî’yem Nusayrî’yem Nusayrî 
Ne ölmüşem ne hod sağım ne sayrı 
… 
Virânî’yem bu yolda can nisârem 
Ali’ye aşk ile akl ile yârem 
Nusayrî’yem ki bir kula uyarem 
Gerçek zerre vü zerre olsa pârem 
Nusayrî’yem Nusayrî’yem Nusayrî 
Ne ölmüşem ne hod sağım ne sayrı 
 

Kaynak: A. Celâlettin ULUSOY, “YEDİ ULU’LAR”, S. 123-124-125 

 

Nesep, vela (Tevella) ve beraa (Teberra) bir bileşkedir, bu bileşke içinde inan-
cını tanımlayan ALEVİ’DİR. Nesep 12. İmamla birlikte kesilmiştir, buna rağ-
men kendini bu nesepten görenler de esas olana, daha önemli olana, vela ve 

beraa (Tevella ve teberra) bağlı olması Alevi olması demektir. Birleştirici 
olan da budur. 

Buna rağmen Anadolu Aleviliğiyle Arap Aleviliği tıpa tıp aynı değildir. 
Aynı kökten gelmiş zamanın dil farklılıklarının siyasi hegemonyaların, coğ-
rafi farklılıkların gelenek ve geleneklerin, sürekleri farklılaştırması anla-
mında birer nüans farklılığıyla tanımlanabilirler. Buna rağmen Alevi inancı-
nın bir inanç sistemi oluşmasına ilişkin ortaya koyduğum tezi eleştirecek 
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farklı bir tezi belge ve kanıtlarıyla ileri sürebilecek bir tez olmadıkça Yeryüzü 
Aleviliğinin temeli aynı kökte yatıyor demek yanlış olmayacaktır. 

Buna dayanarak bu iki farklı Alevi süreğini biri diğerinin içinde mi dışında 
mı diye yorumlamak imkânsızdır ve yanlıştır. Bunlar aynı kökten gelen, or-
tak paydalarıyla Alevi inanç sisteminin içinde olan farklı süreklerin yarattığı 
Alevi zenginliğidir diyerek sorunuza cevabımı bağlamak istiyorum. 

Not: Nusayri kelimesini kullanmamaya dikkat ettim. Arap Alevileri Mu-
hammed bin Nusayri’yi kutsal bir bilge olarak sayarlar. Ancak, Alevi düş-
manlarınca bu bilgeye yapılan karalamalarla bu inanç topluluğunu adlan-
dırmak istemelerini asla kabul etmezler.  

Her inanç topluluğu kendini nasıl tanımlıyorsa öyle kabul etmek gerekir ki 
Arap Alevileri kendilerine sadece Alevi derler. Bunu kadim zamandan bu-
güne ısrarla dile getirirler.  

Zaten Hasibi’nin (kas) temel argümanı ve batının sırrı bir ibadet süresi olan 
“AYN EL ALEVİYE”de (Aleviliğin kaynağı-çeşmesi) açıkça yer alır. 
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Aşık Şah Turna  

ve Ozan Şiar  

 

levilik inancının devamında 
ve bu günlere gelmesinde 
önemli rol oynayanlar kuş-

kusuz ozanlar ve aşıklar olmuştur. 
Alevi geleneği ve kültürel şekillen-
mesindeki kalıcılığı sağla-mak amacıyla büyük bir çaba sarf etmiş olan 
ozan ve aşıkların tarihsel süreçteki uygulamaları farklı dönemler bazı şah-
siyetlerin eksik davranışlarına tanıklık etmiştir. Bundan sonraki dönemde 
ozan ve aşıkların Alevilik inancındaki ehemmiyetini göz önünde bulundu-
rarak soracak olur isek, onların tercihleri ve duruşları konusunda neler söy-
lemek istersiniz? 

 

Anadolu’dan Evrenselliğe Uzanan Yolda; Tarzı, Duruşları ve Özgünlüğü 
Olan Müzikal Edebi Kültürel Yapıtlarla, İnsanlık-Alevilik Misyonlarıyla 
Bilge, Ozan ve Yazarlar  

Alevilik inancının devamında ve bu günlere gelmesinde önemli rol oyna-
yanlar kuşkusuz ozanlar ve aşıklar olmuştur. Alevi geleneği ve kültürel şe-
killenmesindeki kalıcılığı sağlamak amacıyla büyük bir çaba sarf etmiş olan 
ozan ve aşıkların tarihsel süreçteki uygulamaları farklı dönemler bazı şahsi-
yetlerin eksik davranışlarına tanıklık etmiştir. 

Sorunuza bu girizgâhla başlamak sanırım yerinde olur. Sanatın, kültürün ve 
edebiyatın birçok alanlarında olduğu gibi, Alevilik inanç ve felsefesinde de 
Ozanlık-Aşıklık, bağlantılı olarak ozanların ve aşıkların önemli işlevleri ol-
muştur. Bu belirleyici özgünlük hâlâ da devam etmektedir. 

Ozanlık-Aşıklık kavramları üzerinde yıllar evveli “Şakıyan Turna ŞAH-
TURNA” Can yayınları 1998, ‘’ATEŞLERDE DANS ETTİK- Yürek Atışı Ma-
kale-Yazılar, Şiir Bahçesi... Türkçe, Deutsch, English, Français” (çeşitli dünya 
dillerinde) Ozan ŞİAR Ağdaşan Ürün Yayınları 2011 Ankara, vb. kitapları-
mızda ve birçok makalelerimizde yayınlanmıştı. Türkçe Almanca Türkische 
Aşık Aşık und Ozan Sänger und Poeten mit der Laute U- Reinhard, Prof- 
Tiago de Pinto Museum für Volkerkunde, Kulturbesitz 1989 Almanya ve 

A 
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2019 yeni versiyonu ile Türkiye ve Yurt dışında yayınlanan kapsamlı bilim-
sel kitaplarda Ozan-Aşık konularında görüşlerimize, müzikal ve edebi eser-
lerimize yer verilmiştir; Aşık Turna ve Ozan Şiar olarak. Aşık-Ozan ölçü ma-
kam (Mugam) teorik bilgilerimiz mesaj ve yorumlarımızla yayınlanan aka-
demik kanyaklı kitaplarda da yayınlanmıştı sanat, müzik edebiyat temala-
rında. Ayrıca, Halk Kültür ve Sanatında Ozan-Aşık araştırma çalışmaları-
mızda güncele uyarladığımız sazlı, sözlü belgeler ve yapıtlarımızla çeşitli ya-
yınlarda ve görsel medyada yayınlardı. Birçok bilim insanlarına danışman-
lık kaynaklık yaptığım, yıllar süren çok yönlü çalışmalarımızda yazdık ses-
lendirdik 35 yıldan beri çeşitli evrelerde, birçok kurumlarda ve akademik 
yayınlarda. Yayınlanan çeşitli kitaplarımızda ve akademik yansımaları-
mızda görüş ve eserlerimizle bilgi ve renk kattığımız yayınlarda somut gö-
rülebileceği gibi. 

Ozan ve Aşık kavramları birbirinden kopuk, bağımsız değiller. Aralarında 
ince nüans vardır. 

Ozan daha toplumsal mesajlar içerirken, ki özünde sevgiyi, duyguyu ve çok 
yönlü aşkı da barındırır. 

Aşık; Ozan’a göre biraz daha öznel duyguları terennüm eder, gül, bülbül, 
aşk, meşk vs. Bazen sosyal içerik de işler. 

Ancak, Ozan her iki temayı da kapsar. Ana damar insanlık, toplumsal, genel 
konularla birlikte, aşıklık geleneğini de içinde taşır. 

Zaten sevgisiz, duygusuz bir ozanlık yavandır. Bir ayağı, uzvu eksik olunca 
sağlıklı yürüyemez. Geniş kapsamlı ele almak gerek, yerelden evrensele 
uzanması gereken Ozan-Aşık temamızı da misyonuyla bütüncül olarak. 

Alevilik özgülünde ele alırsak; tarihten günümüze değin Ozanlık ve Aşıklık 
geleneğinde de zaman zaman sapmalar, kırılmalar ve deformeler olmuştur, 
hâlâ da sürmektedir bu kısır döngü. 

Her inanç ve felsefenin farklı, öznel ve genel yorumları vardır. Bu Kızılbaş 
Alevilikte de kendini gösterir. 

Ozanlık geleneği özgür ama özgün olursa geleceğe yelken açabilir. Bir diğer 
önemli saptırma, yavanlaştırma kırılma ve slogancılık, genelde birbirinin 
zıddı ama birbirine benzer iki sekter yaklaşımlar zedelemektedir Ozan-Aşık 
yolunu, erkânını. 

Sekter ve yarım anlayış; 

1) Aleviliği, Demokratlığı salt deyiş, saz derekesine indirgeyip, toplumcu, 
özgürlükçü nefes borularını tıkayan genelde neme lazımcı, hazıra konan 
mistik değiş ve söylemlerle rahata konarak işi götürenler. Pir Sultan’ı, Seyyit 
Nesimi’yi dillerinden düşürmezler, ama onların izinden gitmezler. Sanki Pir 
Sultan, Hallac-ı Mansur salt deyiş söylemişlermiş gibi. İçini özü boşal tarak 
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rant, kariyer ve koltuk aracı yaparak Aleviliğin evrensel demokratik ayağını 
kırmak, insanın emek eksenli yolunu körelterek yarım yamalak bir Alevilik, 
Kızılbaşlık oluşturmaya yeltendiler. Zira pek çok sanat, kurum veya araştır-
macı, yazarım diyenlerin çoğu işlerine geldikleri gibi düzensiz düzen oluş-
turdular. Şu bir gerçek ki, kimisi sanat, edebiyat, aydınlanma, Alevilik ve 
özgürlük için yaşar; kimileri de sözde emekten, inançtan, demokrasiden ve 
Alevilik’ten yaşarlar. Oysa bu örnek değerlerimizin toplumcu, zulme baş-
kaldırı ve bu uğurda ağır bedeller ödeyen duruşları vardır. 

2) Bir diğer sekterizm ise toplumculuk, özgürlük veya başkaldırı adına slo-
ganlara, salt ağıtlara sarılarak işi götürmek. Bu da fazla estetik üretmeyenle-
rin zorlandıkları temel konulardandır. Yapıtta ve mesajda dil, üslup çok 
önemlidir; daha fazla haykırıyormuş görüntüsü vermek adına, sanata ede-
biyata uymayan sloganlar, hatta farklı yorum ve düşüncelere, inançlara karşı 
galiz küfürlere varan saldırılar hoş değil. Düşünce özgürlüğü salt zulüm dü-
zenlerinin yasakları ile sınırlı kalmaz. 

“Düşünce özgürlüğünden yoksun olmak düşündüğünü söyleyememek değil hiç dü-
şünememiş olmaktır.” Jean Paul Sartre. 

Sözde militan, kahraman görünmek, bir nevi ucuz kahramanlık adına barut, 
küfür fışkıranlara Ozan-Aşık misyonu pek denk düşmüyor. 

Sanat, estetik değerler yerine külhanbeylik, sokakvari yaklaşım ve anlayışlar 
bilge olması gereken Ozan’a, Aşık’a hiç yakışmaz. Bir Ozanın-Aşığın ağzın-
dan, küfür yerine bal damlamalı! Dik durmalı, ama dikleşmemeli. 

Sevgili pirimiz Pir Sultan (Pirim Pir Sultan. Aşık Şah Turna plak) darağacına 
giderken bile küfür, hakaret söylemlerinde bulunmak yerine, ağır bedeli ve 
yankılanan felsefi, edebi sözleriyle karşılık vermiş, daha kalıcı olmuş, o güzel 
söylemleri günümüze dek süregelmiştir. 

Siyasi, özgürlük ve barış militan politik arenada da keza sevgili Deniz’ler ve 
diğer 68 ve 78 kuşağının değerli önderleri ve yoldaşları idam sehpasına gi-
derken yiğitçe ipi boylamışlar, ama ucuz küfür ve hakaretlere sığınmamış-
lardır. Dirençleriyle, bilgelikleriyle gönüllerde yaşıyorlar. Keza, sanatın ede-
biyatın birçok dallarında değerli örnek simgelerimiz ve bizler yıllarca hapis-
lere, sürgünlere, işkencelere gark olduk. İbrahim Kaypakkaya ile Diyarbakır 
zindanını beraber paylaştım, Mahirlere yazıp bestelediğim plaklarımda ve 
Deniz Gezmiş’e özgürlük kampanyalarına öncülük edenlerden ve Pirim Pir 
Sultan izinde haykırmaktan ağır işkenceleri, sürgünleri boyladım, acılara 
gark olduk 80 cuntası akabinde Ozan Şiar’la gözaltı, işkenceler, hatta sui-
kastlar yaşadık. Türkiye Dünya tarihinde ilklerden ve belki de ilk sayılan 
bebeğimizle siyasi şube dal grubunda henüz 1 yaş dolaylarında kızımız Şa-
fak yaşadığımız işkencelere acılara tanık oldu, süt bile emzirmeme müsaade 
etmediler. İnledi kıvrandı bebeğimiz. Biz salt elimizi değil, gözdemizi, hatta 
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hayatımızı koyduk bu dirence, davaya. Hem de kısa ölçekli değil, ömür 
boyu. Ailece 2000’li yıllarda bile yargılanmalar, işkenceler ve suikastlar at-
lattık. Ama birçokları gibi ufak tefek bir kavga, küfür veya sataşma veya me-
sajla tehditlere sığınarak yaygarayı koparmadık medyada. Bu tür basit gün-
lük sıradan vakaları milyonlarca insanlarımız yaşıyorlar, hatta fişleniyorlar. 
Abartılacak neyi var ki? Büyük bedellerin yanında sinek vızıltısı kalır, hatta 
ucuz kahramanlık bile sayılmaz. Zaten inandırıcılığı da olmuyor bu tür ya-
paylıkların. Ucuz beylik söylem, hakaret yerine, direnmeyi, üretmeyi; edebi-
yat, sanat dallarında memleket ve uluslararası boyutta kalıcı olmayı yeğle-
dik. Granit gibi sağlam sert ama bir o kadar da naif, gönüle girmek gerek. 
“Kırma gönül şişesini yapan olmaz” anlamlı değiş güzel örnektir.  

Sözlerimiz kristal bir cama benzemeli, kırıp dökmemeye özen göstermeliyiz; 
ama haykırarak, üreterek. Geçmişin sloganlarına, ağıtlarına takılıp kalma-
dan. Birçok radikal söylemli sanatçı arkadaşlara yenilik önerdik görüşmele-
rimizde. Tabii ki gerek sanatsal, edebi, kültürel, gerekse mücadele duruş ker-
vanında geceli gündüzlü yoğun çalışıp üretmeyi ve estetikleşmede yoğun-
laşmalarını. Kurumlara, kişilere, organizasyonlara, günü birlik şeflere sığıntı 
olmadan. Konumuzu pekiştiren müzikal edebi yapıtımızla süsleyelim: 

Birçok sanatsal, kültüre, edebi ve toplumsal arenada olduğu gibi, bu temel 
önemli konuda da çıkış yaptığımız, tabuları yıktığımız başyapıtlarımızdan 
biri olan eserimizle seslendik yıllar ötesinden günümüze. 

 
TACI-TAHTI YIKTIM CANLAR! 
Ne eğildim, ne de saptım 
Acılardan ilaç yaptım 
İnsanı başa taç yaptım 
Tacı tahtı YIKTIM Canlar!.. 
 
Özümü çektim darlara 
Güneşim vurur karlara 
Uyuyan ‘bakar körlere’ 
Acı -acı BAKTIM Canlar!.. 
 
“İnsanlık” için yürüdüm 
Bedenim korla bürüdüm 
Mum oldum yandım eridim 
Meşaleler YAKTIM Canlar 
 
Şah Turna yar yarasından 
”Şafak” doğar arasından 
Nesimi’nin derisinden 
Boynuma ip TAKTIM Canlar!.. 
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Özümü çektim darlara 
Güneşim vurur karlara 
Uyuyan bakar körlere 
Acı -acı BAKTIM Canlar!.. 
 
Söz ve müzik: Aşık Şah Turna.  
Düzenleme yönetmen Ozan Şiar. 

 

Ki, kimi sekter sözde militanca söylemde bulunanlar kurumların şefler sul-
tasıyla işbirliklerine giderek (ki, vakti zamanında en ağır hakaretlerle) sal-
dırdıklarıyla kol kola girdikleri erk güçleriyle işbirliğine girdiler. Gerçek di-
renen üreten ve bedel ödeyenlere, halkların sevgi saygısına nail olabilmiş 
değerlerimize adı konmamış yasaklara, kulis ve engelleme faaliyetlerine gi-
riştiler. Kamuoyu, kurumların ve canların duyarlı kesimi tanıktırlar. 

Ama su akar yatağını bulur, bu kirlenmelerin ilelebet sürmeyeceği aşikârdır. 
Zira gayri araştıranlar, iyi kötü gerçekleri görmeye, başladılar. 

Bu kesimler köylü ve şehirli kurnazlığı yerine, daha estetik evrensel eserlere 
yönelebilseler, hatta azmederek üreterek güzel sanat dallarına yönelebilse-
ler... Bağlamanın dışında başka enstrümanlar da icra edebilseler... Hatta bu-
lundukları ülkelerin dillerinde eserler üretip, mümkün se başka halkların ez-
gilerini de terennüm edebilseler daha güzel ve kalıcı olunur. 

Toplumcu direnişçi diye örnek verdikleri Pir Sultan, Dadaloğlu, Koç Kö-
roğlu mahlaslı üstatlar direnişin, haykırışın yanı sıra çok güzel sevda, umut, 
doğa, batın, felsefi eserler de üretmişler. Sevmiş, sevilmiş, sevdalanmışlar. 
Salt politik figür, duygusuz bir iskelet olmamışlar. Ki, yapıtları binyıllar, 
yüzyıllar ötesinden günümüze sarkmış durumdalar bir sarmaşık gibi. 

Öz ve biçimde ahenk ve çok yönlülük, direnç, sanat, estetik sentezinde bu-
luşmak daha kalıcı, daha onurluca ve daha Alevicedir. 

Mesela; var oluş inanç ve idesini savunan Şah Turna ve Şiar olarak, vardan 
var olmayı savunduğumuz erek-sürek düşüncemizin mihenk taşlarından ol-
duğundan; bu varoluş süreğini, yaratılışa, metafizik alana çekmek isteyen 
düşüncelere ve birçok Ozan-Aşıklara, sanatçılara ve yazarlara karşı duruş 
sergiledik yıllardır; çok yönlü meşakkatli yolda. Müzikal bestelerimiz ve di-
zelerimiz, edebi felsefi yazılarımızla... 

Ki, bu alanda da ilklere imza attığımız düşünce ve eserler ürettik, neşrettik. 
Aşık Şah Turna elli beş yıldan bu yana, Ozan Şiar olarak da Otuz beş yıllık 
sanat mücadele maratonumuzda omuz omuza, gönül gönüle. 

Sanata, edebiyata ve inanca, felsefeye bakış açılarımızda, farklı düşündüğü-
müz ve büründürdüğümüz yaşam tarzımızda, bakış açımızda farklı düşü-
nen ve çarklı yaşayanlarla aramızda farklılık oluşuyor ister istemez. Ancak 
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bu farklılık, özgeciliği, yıkımı dayatmıyor nazarımızda. Farklılıklar renktir, 
yeter ki geriye kayış olmasın, kendini dayatmasın, benmerkezci olmasın. 

İnançlar ve mistik alanlar, deformasyona ve sömürüye açık kanallar oldu-
ğundan, işlerine gelmeyen kimi sanatçı, çalgıcı solist ve gruplar ve birçok 
kurum şefler sultası; genelde uyuşukluğu öne çıkaran salt aşıklama, çalgıcı 
ve salt değiş türkü derekesi ne indirgeyen alanlara ve özden toplumsallıktan 
kopuk kesimlere kaydırdılar yörüngeyi maalesef. Son zamanlarda özellikle 
gemi azıya aldı. Aleviliği, Ene-l Hak Varoluş yolundan inanç ve felsefesin-
den kopartarak. Aslında söylem bazında Enel Hak, Var oluş, Hak-Doğa-İn-
san üçlemesini savunan kişi grup ve çevrelerin de söylem bazından eyleme, 
boylama geçemedikleri görünüyor genelde. Yani söylem farklı da olsa, ey-
lemler aynı olunca, ayrı yerde, aynı kalınıyor maalesef. 

Burada hem gönülde hem de özgecilikte, yaşam tarzında uyumlu ahengi 
yani bir sentezi yakalamaktır aslolan. Geçmiş yüzyıllardan günümüze ışık 
tutan Pirimiz Hallac-ı Mansur misali, “İyi yaradılışlı olmak esenliktir. (Not: 
Buradaki yaradılıştan murad; yoktan var olmak anlamındaki metafizik, din-
sel, teolojik mana değil.- Ozan Şiar) Mürid tövbesinin, murad ise arınmışlı-
ğın gölgesindedir.” 

Hem devlet çarkının düzenine hem de kendi çevresindeki kurumların ege-
men düzenine uyum sağlayanlar gerçek Ozan, sanatçı veya edebiyatçı, ay-
dın misyonuna uygun düşmez. 

Her konuda olduğu gibi, Alevilikte de dik durabilmenin yolu, yordamı, be-
delleri vardır tabii ki. Her ağacın kurdu kendinden türer misali, yolumuzda 
da kendi içinde erozyona uğrayan pek çok sanat-edebiyat ve siyasi ve kültü-
rel rant cenahları, duygu inanç ve ideal sömürücüleri aldı başını gidiyor ma-
alesef. 

Kalıcılık ve estetik adına, yeni söz yeni mesaj gerek. 

Örneğin; Pirimiz Pir Sultan yıllar ötesinden, “Davam Divana Kalmasın” de-
miş. Biz de aynı nakaratı tekrarlayıp kendimizi aşamazsak; reelde Pir Sultan, 
Hakikat geleneği Alevi Kızılbaş Hak ve halk ereni olamayız. Hatta yerine ve 
zamanına göre o büyük değerlerimizi özünden koparmadan, aşmalıyız, çağa 
uyarlama becerisini ve üretimini göstermeliyiz. 

Biz de Aşık Şah Turna ve Ozan Şiar olarak diyoruz ki, “Ey Pirim Koca Pir 
Sultan, davam divana kalmasın! Somut, reel yaşamda, bu dünyada görülsün 
davamız. Kurulsun ulu divan, mahkeme, zalimin zulmünden hesap sorul-
sun. Ama yürekte, sürekte gönüle mihman olmayı elden bırakmadan. İnsanı, 
doğayı ve tüm evreni birleyerek...” 

Oysa günümüzde bırakın Pir Sultan’ı, Kaygusuz Abdal vd. değerlerimizi aş-
mayı, onların ayarında bile yapıtlar üretmekten geriler pek çok Ozan veya 
araştırmacı yazar, yorumcu, sanatçıyım diyenlerin pek çoğu. Ki, çağımızda 
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bunca teknik, bilim, bilinç ve yayın olanağına ve dünya ölçeğinde kitleselle-
şebilme, sesini sözünü duyurabilme olanağı nispeten daha elverişli, maddi 
manevi kimi avantajlarına rağmen. 

Yine bu konuda da müzikal ve edebi yapıtlar üretmek adına, yoğun emek ve 
çalışmalar sonucu yeni söz, yeni eylem ve boylamda kaleme alıp besteledi-
ğimiz, başyapıtlarımızdan somut örnekle süsleyelim temamızı. Ki, bu ko-
nuda da örnek gösterdiler birçok yazarlar yapıtlarımızı, kendini aşma, yeni-
lik getirme yolunda. 

Militanca ama slogandan uzak, estetik değeri olan başyapıtlardan: 

 
DAVAM DİVAN’A KALMASIN! 
Hey canım koca Pir Sultan 
Davam Divana Kalmasın 
Boynumda ‘asılı ferman’ 
Davam Divana Kalmasın! 
 
Ektik-biçtik sel götürdü 
Başağını ‘yel’ götürdü 
Biz büyüttük el götürdü 
Davam Divana Kalmasın 
Pir Sultan gülüm solmasın! 
 
Güzel benim Ana dolum 
Coşa gelir obam-elim 
Yakanızdan kalkmaz elim 
Davam Divana Kalmasın 
 
Şah Turna’yı okladılar 
Dikenleri kokladılar 
Kirlileri “ak”ladılar 
Davam Divana Kalmasın! 
Pir Sultan gülüm solmasın! 
 
Ektik-biçtik sel götürdü 
Başağını ‘yel’ götürdü 
Biz büyüttük el götürdü 
Davam Divana Kalmasın 
Pir Sultan gülüm solmasın 
 
Söz ve Müzik: Ozan ŞAH TURNA  
Düzenleme: Ozan ŞİAR 
Vokal ŞAFAK ve ŞİRİN Turna Müzik grubu 
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Türkü-deyiş, barış, sevgi, doğa, özgürlük emek, aşk ozandan soyutlanmaz. 
İnce bir nüansa dikkat çekmek isterim ki, her türkü ozan kaleminden çık-
masa da (bazen anonimdir türküler-toplumdur türkünün yaratıcısı) ki, ge-
nelde ozanların sesi, nefesidir, sazı, sözüdür türküler. Ozanın toplumsal du-
yarlılığı vardır, emeğin, sevginin, umudun sesidir Ozan. Barışın, kardeşliğin, 
özgürlüğün türkücüsüdür gerçek ozan. Saz şairi ozanları, normal türkücü-
lerden ayırmak gerek. Her saz çalanlar, türkü derleyenler ve icra edenler 
ozan sıfatına haiz değildir. Bazen normal türkücüleri ozan sıfatı ile yazıyor-
lar, bu yanlışa dikkat çekmek gerek. 

Ama slogancı, sevgiden yoksun tarzda militanca vurdu kırdı da değil bir 
Ozan-Aşık, aynı zamanda bir gönül eridir. 

Yüreğimizden damıttığımız bir yapıtımızla açalım gönül kapımızı: 

 

DOST CEMALİ KÂBE’MİZDİR 
Dost cemali Kabemizdir 
Hac’ca gerek yoktur bizde 
Sevgi oduyla yanarız 
Sac’a gerek yoktur bizde 
 
Sudan tatlı alın teri 
Ölmeden öldük biz diri 
İnsan dünyanın veziri 
Taç’a gerek yoktur bizde 
 
Gün doğar güller al olur 
Yaralı kuşa dal olur... 
Su akar yatağın bulur 
Baça gerek yoktur bize 
 
Şiar, zulmü zay ederiz 
Karanlığı ay ederiz 
Biri kırka pay ederiz 
Aça gerek yoktur bizde 
 
Söz ve Yorum: Ozan Şiar 
Vokal: Türkü Ana-Aşık Şah Turna 

 

Halk ozanının kendi sözü, yorumu, sazı, sesi, nefesi olacak. Hatta bununla 
da kalmayıp, yeri geldiğinde idealleri uğruna, insanca bir düzen mücadele-
sinde bedeller ödemekten çekinmemelidir gerçek ozan. Belki klasik bir ta-
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nım, ama halkın gözü, kulağı, sesi olmalı ozan. Ama halk dalkavukluğu yap-
madan, halkın geri duygularını okşamadan. Fakat halk ile arasına fazla me-
safe koymadan sanatını icra etmeli. Sırça köşklerde halkçılık olamayacağı 
gibi, temsil ettiği ezilen halk kesimleri ile çelişkiye düşmeden, yozlaşmadan. 
Diğer önemli bir acı gerçek de günümüzün kimi kendine ozanım diyenleri, 
dava ve idealleri sömürü aracı yapmağa başladılar. Sanatlarını, fikir ve icra 
düzeyinde kariyer aracı yaparak, sömürü düzeninin başka saç ayağını oluş-
turdular maalesef. Kimileri de zor dönemlerde susarak ağızlarına fermuar 
çektiler, acı gerçekler karşısında salyangozlar gibi büzüldüler; ancak ödenen 
ve ödediğimiz bedeller sonucu tabular yıkılmağa yüz tutunca, bedellerimi-
zin üstüne oturmağa çalışanlar türedi... 

Somut örneklerden, TBMM de cuntalara dava açtık basın toplantısı ile TV ve 
gazete ana haberlerinde manşet olarak. Anti demokratik uygulamalara ve 
özgürlüklerin ayaklar altına alınmasına karşı yine ilke imza atarak. Yani, salt 
demokrat Alevi devrimci etkinliklerde demokratik söylem sınırlıdır, kendin 
konuş kendin dinle misali; geniş halk kesimleri bihaberdir. 

Ancak geniş açılım ve yargılanmayı, tutuklanma, hatta işkenceleri göze ala-
rak yıllardan beri bu misyonumuzu sürdürmek bize yaşamımıza ve sanatı-
mıza ağır bedeller ödetti. Keza yurt dışında da göçmen sorunlarına, anti de-
mokratik uygulamalara karşı mücadelede öncülük yaparak ilke imza attık, 
dünya basınında çeşitli dillerde yayınlarda üniversitelerde ve geniş kamuo-
yunda yankılanan eylemimizle. Keza, ABD emperyalizmine karşı eserleri-
mizle ve aktivist eylemlerimizle duruş ve mücadele sergileyerek ağır baskı, 
tehdit ve suikastlar atlattık.  

Salt memleketimizde değil, uluslararası arenada da tavır duruş mücadele et-
mek çok ağır zor ve büyük bedeller gerektiriyor. Yarım ay değil dolunay ol-
malı. Bir tarafın karanlığına ses çıkarmamak olsa olsa yarımdır. Keza kirli 
savaşlara karşı barış türkülerimizle aydınlar grubunda imza ve eserlerimizle 
öncülük edenlerden olarak yargılandık. Keza Alevi Ezilen Halkların, De-
mokrat Devrimcilerin kıyımlarında, uğradıkları zulümlerde aynı tavrı mü-
cadeleyi sürdürdük. Dayanışmamızdan, direncimizden asla geri adım atma-
dık. 

Bu öncü aydın kervanında Yaşar Kemal, Musa Anter, Uğur Mumcu ve Prof. 
İsebal Ternes, Dr. Maria Richter gibi bilim insanları ve çeşitli demokratik ile-
rici devrimci kesimlerle çalışma tez kapsamlarında ve müzelerde olduk 
omuz omuza. 

Alevilik konusunu pekiştirecek olursak, özünde sevgi, aşk ve hem de direniş 
olan bu yol sürekte, haksızlığın karşısında susan dilsiz şeytandır diyen ker-
vanda olmak hem üretim hem yenilik ve hem de yürek, bedel duruş getirir. 
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Aleviliği salt saz, deyiş, ritim derekesine indirgemek, ana damarlarından bi-
rini kurutmaktır. Estetik sanata evet, ama salt çalgıcılığa hayır. Saz-söz este-
tik duruş, çağından sorumlu olmak ve bir arada sentez olmaktır. Pir Sultan, 
Nesimi, Harabiler veya çağımızda süren gerçek anlamda ozanlar sazı sözü 
metaya, paraya dönüştürmediler. Şimdi Pir Sultan’ı ağızlarından düşürme-
yenlere sormak gerek. Pir Sultan, “Ben bir konserde bir saatlik veya birkaç 
eser dinleti için şu kadar para, lüks otel ve markalı uçak istiyorum” diye da-
yattı mı? Asla. 

Mansur’lar veya günümüzde bir avuç onurunu koruduğumuz, bedellerini 
ödediğimiz, yapıtları bin bir emek zahmet ve çilelerle nakşettiğimiz bizler 
mi dayattık? 

Sözde emekten yana olduğunu söyleyen kimi popüler kültürün ve silik bo-
yalı medyanın avantajlarından hem devlet erkine hem de sözüm ona muha-
lefet odaklarına yaslanıp işini yürütenler, yolunu da kutsal olan alınteri bir 
emekçinin bir ayda kazanamadığını, bir saatte veya yarım saatlik programda 
cebe indirenlerin pozlarından geçilmiyor. Üstelik ürettikleri başyapıt şöyle 
dursun normal bir yapıtları bile olmayanlar, üreten, direnen, bedeller öde-
yenlerin üzerinden saman Alevi gibi yanıp sönecek şöhret kapılarını arala-
yanlar, siyasette mebus pazarlıklarında ve kurum yönetimlerinde inanç ide-
oloji bezirgânlarıyla el ele... 

Eseri, emeği, bedeli olmayanlara sözde barış ödülü, dişe dokunur bir yapıtı 
olmayanlara sözde ödüller, ama gönüllerden kopuk kuru plaketler, teneke 
parçaları neye yarar ki? Ama üreten, çok yönlü birikimli olanlara, bedeller 
ödeyenlerimize kapılar kapatılır hem ezen düzen tarafından hem de içimiz 
deki bir başka düzen tarafından. Şimdilerde siyaset maalesef, “siyah set” 
oldu. 

Nenni ninnilerle, gaipten masal ve hikâyelerle insanı ve insanlığı uyuştur-
mak ne yolumuza ne ilime, bilime, doğaya yakışır, ne de gerçek ozan sanat 
erbabına! 

Bu konuda çarpıcı bir örnek yıllardır seslendiğimiz albüm, kitaplarımızda 
ve çeşitli medyada yankılanan eserimizle pekiştirelim yazdıklarımızı: 

 
ALİ YOLU SALT SAZ İLE DEĞİL!  
YOL DÜŞKÜNLERİNE- HİCİV! 
 
Güzel Anadolu’m kültür kalesi 
Ali yolu sade saz ile değil 
Ta yürekten gelir mazlumun sesi 
Kuru kalabalık söz ile değil! 
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Hüseyin savaştı düzene karşı 
Hiç boyun eğmedi ezene karşı 
Pir Sultan canlara evrensel çarşı 
Ezilen yanında, yoz ile değil 
 

Suya sabuna dokunmayan kirli 
Gerçekleri söyler, yürekli, erli 
Seçemez bu yolu kalp gözü körlü 
Görmek sade bir çift göz ile değil 
 

Hak insanda, insan hak'da yaşıyor 
Enel Hak sırrında Mansur coşuyor 
Gönlümüzde meşaleler ışıyor 
Şu ocakta yanan köz ile değil 
 

Musa Firavun’un yoluna daldı 
Yavuz Selim’lerden icazet aldı 
Arif meclisinde nefessiz kaldı 
Sah Turna davamız poz ile değil 
Alevilik sade saz ile değil! 

*** 

Ozan-Aşık çok yönlü üretken olmalı, renkli eserler, çağa göre eserler ürete-
bilmelidir. Tek yönlülükten arınmalıdır. Salt düşünce, fikir, ideoloji kuru ku-
ruya bir işe yaramaz, yavan kalır. “DÜŞÜNCE PLASTİK BİR MALZEMEDİR 
ANCAK ISITABİLİRSEN ONA ŞEKİL VEREBİLİRSİN.”  

Esat Korkmaz Karanlıktan Aydınlığa Şahturna 
 

Çok yönlü eserlerimizden, birçok seçkin edebi kitaplarda yayınlanan yurt içi 
ve uluslararası müzikal ve edebi yapıtlarımızdan renkli örnekler: 

 
SEVGİ ZARFINA KUŞ OLSAM 
Ozan Şiar Bağlantıda iki farklı ölçüde şiir örneği 
 

Gökte turnalar misali 
Sevda zarfına KUŞ olsam 
Mazlumlara Güneş eli 
Zalime boran KIŞ olsam 
Nakarat: Cana candaş, yar’ana YOLDAŞ olsam 
 

Nerde garip görsem bağrım 
Cız eder ah, dinmez ağrım 
Yüzyıllara gider çağrım 
Mem u Zin’de ATEŞ olsam 
Mansur’da Yunus’a GÖNÜLDAŞ olsam 



Hakikat Arayışında ALEVİLER 

52 

Hal bilmez vefasız kemlerden çektim 
Dar günde imdada darına yettim 
Zor günde zarına carına yettim 
Avcılar ok attı can siper ettim 
Zalime pehlivan, Aşka TUŞ olsam 
 
Dadaloğlu otağında 
Sarmaş oldum yatağında 
Bugünler yol kavşağında 
Yarınlara ışık Umut DÜŞ olsam 
Cana candaş yar’ana YOLDAŞ olsam 
 
Şiar Can aşk yele verin 
Dosta gitsin serin serin 
Hasret çeken sevenlerin 
Gözünden akan YAŞ olsam 
Üşüyen yüreklere GÜNEŞ olsam 
Zalime boran KIŞ Olsam 
Sevgi zarfına KUŞ Olsam 
 
Söz ve Müzik Ozan ŞİAR 

 
GÜNEŞ, AY TEHLİKEDE!  
Doğa Teması Üzerine Yapıtımız 
 
Dünya tutsak büyük devler elinde 
Güneş Tehlikede, AY Tehlikede 
Radyasyon kanda, rahimde dilde 
Kısrak Tehlikede, TAY Tehlikede 
 
Savaşçılar sulh maskesi takıyor 
Özgürlük ufkuna kurşun sıkıyor 
Ekmek füze olmuş, Ay’a çıkıyor 
Emek Tehlikede, PAY tehlikede 
 
Atom, silah, radyo aktif ışını 
Hüsrana boğdular, İnsan düşünü 
Büyük devler tutmuş suyun başını 
Deniz tehlikede, ÇAY Tehlikede 
 
Şah Turna dünya tat içinde tatsız 
Barış kavşağında istasyon hatsız 
Makinist huzursuz, yolcu rahatsız 
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Tren Tehlikede, RAY Tehlikede 
Güneş Tehlikede, AY Tehlikede 
Emek Tehlikede, PAY Tehlikede! 
 
Söz ve Müzik: Halk Ozanı Aşık Şah TURNA 
Düzenleme ve Yorum: Ozan ŞİAR 
Almanca, İngilizce çeviri: Doç. U Reinhard, Ozan Şiar, Şirin Şafak Ağda-
şan 

 
ANALARA ÇAĞRIM VAR 
Barış Türküsü. Aşık ŞAH TURNA 
 
Tüm dünyada Analara çağrım var 
Analar isterse savaşlar durur 
Her gün yüreğimde sızı ağrım var 
Babalar isterse savaşlar durur 
Barış saatinin zilleri vurur 
 
Ana’ların gözyaşları akmasın 
Yavrum yavrum diye yola bakmasın 
Kalem tutsun bele silah takmasın 
Analar isterse savaşlar durur 
 
Neşelensin köyler, kentler bucaklar 
Rantçılar için sönmesin ocaklar 
Şahturna sizi umutla kucaklar 
Analar isterse savaşlar durur 
Barış saatinin zilleri vurur! 
 
Söz: Ozan Şah Turna 
Düzenleme-Yönetmen: Ozan Şiar 

 
Sanatın birçok dalında olduğu gibi, kişilikte mükemmellik aranmaz belki de 
ama en azından özü ile sözü arasında fazla tezat oluşmamalı. 
 

DÜNYA MÜSAHİBİM 
Evren ocağında yandım tutuştum 
Dünya Müsahibim Külüm Mürşidim 
Ay’ı kucakladım, Güneş’e uçtum 
Dünya Müsahibim Bilim Mürşidim 
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Turnalara anaç oldum yürüdüm 
Ben bu yolda bedenimi sürüdüm 
Semah döndüm, yandım piştim eridim 
Dünya Müsahibim, Halim Mürşidim 
 
Çoban yıldızları kılavuzumdur 
Jüpiter Mars gezegenler sızımdır 
Şah Turna’yım aşkım sazım sözümdür 
Dünya Müsahibim Telim Mürşidim 
 
Söz Müzik: Ozan Şah Turna 

 
Söz ve öz sentezinde birleşmek adına, her canın emeği ve katkısı kutsaldır 
bizim için. 
 

GÜNEŞLE VURUN BENİ 
Sevgi, Direnç, Barış,  
Özgürlük eseri Ozan ŞİAR 
 
Umut naçar kalmasın 
Bulut hudut olmasın 
Hoyrat gülüm yolmasın 
Sevdayla DERİN beni! 
 
Göze perde germeyin 
Sevgiye kin sermeyin 
Karanlığa vermeyin 
Güneşle vurun beni 
Boş tabuta sarmayın 
Yıldıza SARIN beni! 
 
Coşkunun ünlediği 
Yüreğin dinlediği 
Ferhat’ın inlediği 
Dağlara SORUN beni 
 
Şiar Can esenlik saç 
Tok gülmez, ağlarken aç 
Olsun yarama ilaç 
Sevdayla SARIN beni 
Umutla YARIN beni 
Güneşle VURUN Beni 
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Işısın sevdamız oy, ışısın davamız oy 
Şen olsun ovamız hoy, ışısın dünyamız oy! 
 
Göze perde germeyin 
Sevgiye kin sermeyin 
Karanlığa vermeyin 
Güneşle vurun beni 
Boş tabuta sarmayın 
Yıldızla SERİN beni! 
 
Söz ve Müzik: Ozan Şiar Ağdaşan 

 

Türkülerimizin çeşitli müzikal formlarda okunmasına karşı değilim, ancak 
dejenerasyona uğramadan icra edilmeli. Kimileri yenilik adına türküleri 
hem içerik hem de format olarak özünden uzaklaştırıyorlar. Üstelik de yapı-
tın kaynağını belirtmeden. Mesela Ozan Şah Turna ve Ozan Şiar olarak eser-
lerimizin dalını, kolunu kopararak kendilerine mal eden sanat, emek sömü-
rücüleri, talancılar çoğaldı. 

Adı popülere çıkmış kimi sanatçılar var bu türden. Bu da yüreğimizi inciti-
yor doğrusu. 

 
EZİLİR KADIN 
Tarihe Yazılır Kadın Aşık Şah Turna 
 
Bir yanda kocası, bir yanda çevre 
Bakışlar altında Ezilir Kadın 
Bu nasıl gidişat, bu nasıl evre 
Doğuşundan beri Üzülür Kadın 
 
Erkeği ayartan şeytan sanılır 
Kaba ilkellikler ona sayılır 
Sözde iltifatlar, gözde soyulur 
Köşe bucak kaçar, Büzülür Kadın 
 
Yüzme bilmese de atılır göle 
Canına tak dedi, çektiği çile 
Kimine sermaye, kimine köle 
Kablardan kablara Süzülür Kadın 
 
Erkekler sistemden alır cesaret 
Tecavüzler, töre, kuma esaret 
Kucaktan kucağa geçer bir hayat 
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Ellerden ellere Bozulur Kadın 
 
Anadır bacıdır, yoldaştır, yardır 
Sevenlerin yüreğinde yaradır 
Başkaldırsa, hak arasa tutsaktır 
Hapsolur kurşuna Dizilir Kadın 
 
Şahturna’yım can gözlerle bakalım 
Katre olup, deryalara akalım 
Direnelim meşaleler yakalım 
Tarihten tarihe Yazılır Kadın 
 
https://www.youtube.com/watch?v=CxFoTriuNbo 
Söz ve Müzik: Türkü Ana-Ozan Şah Turna 
 
ÇOCUKLAR ÇİÇEKTİR! 
 
Öteler ötesinden 
Figan çığlık sesinden 
Koparıp alınmasın 
Çocuklar annesinden! 
Gelin çocuklar gelin 
 
El ele tutuşalım 
Yarınlara koşalım 
 
Savaşlar söndürülsün 
Yaşama döndürülsün 
Dünya esenlik olsun 
Çocuklar güldürülsün 
Gelin çocuklar gelin  
El ele tutuşalım 
Yarınlara koşalım... 
 
Siyah beyaz sarısı 
Bir elmanın yarısı 
Şah Turna tüm hepisi 
Birer çiçek arısı 
Gelin çocuklar gelin 
el ele tutuşalım 
Yarınlara koşalım! 
 
Söz Müzik: Ozan Şiar ve Aşık Şahturna 
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-Sizin bir ezginiz, tarzınızın yani türkü formatı dışında okunsa ne dersiniz? 

Özünü bozmadan icra edilirse renk katar çeşitlilik, ama bilinçli yapmak ge-
rek. Mesela, biz de Şah Turna ve Şiar olarak türkülerimizi, beste ve yorum-
larımızı yer yer çok renkli, çok sesli formasyonda icra ediyoruz. Somut ör-
nek, son albüm çalışmalarımızdan “İnsanlık” adlı beste çalışmamız çok sesli, 
çağdaş formdadır. Ancak, çok seslilik ile çok çalgı aleti kalabalığını birbirin-
den ayırt etmek gerek. 

Armoni düzenlemesi, ahenk önemlidir çok seslilikte. Ayrıca, bir ozan çağı-
nın tanığıdır ve yeri geldiğinde sanığı da olabilmelidir. Salt bağlama değil, 
diğer enstrümanları da icra edebilmelidir. Örneğin, gitar, piyano, keman vs. 
sazlardan. 

Mesela, bağlamanın yanı sıra Gitar icra etmeyi öğreniyoruz bunca yıllık çok 
yönlü sanatın, mücadelenin ve acıları bal ettiğimiz sanat kültür mücadele 
yaşamımızda. Keza, Ozan Şiar sazın yanında Tar, Piyano icra edebilmekte-
dir naçizane. Müzik, Türkçe eğitmenliği yaparak yüzlerce öğrenci ve sanat-
çıya yol açtı naçizane. Çeşitli dillerde besteleri, edebi yapıtları yayınlanarak 
gerek solo kitaplarında, albümlerinde; gerekse onlarca antolojilerde. Genç-
leri gelişmeci yenilikçi yetiştirmek için önce kendinden başlamalı inandırıcı 
olabilmesi için. Zira eğitim, öğretim önce ailede, denizin dalgaları gibi gide-
rek çevresine, topluma yayılır. Salt sanat, edebiyat ve kültürde, ozanlıkta de-
ğil, yaşamın, insani etik değerlerin her alanında geçerlidir bu düstur. Somut 
örnek, kızımız Şirin Ağdaşan, akademik eğitim görmüş, başarılı üniversite, 
mastır, yüksek lisansının ardından lise tarih öğretmenliğinin yanı sıra, mü-
zik bağlama yarışmalarında Almanya’da çeşitli yarışmacılar arasında defa-
larca birincilik ödüllerine imza atan genç kuşağın örnek kültür sanat elçile-
rinden olarak senfonik düzeyde uluslararası müzik gruplarıyla yurt içi ve 
uluslararası büyük çaplı ses getiren konserleri, TV programlarını ve albüm-
leri yayınlanmaktadır. Dünya Guinnes Rekorlar kitabına geçen büyük etkin-
liklerde, uluslararası aksiyonlarda yer almayı başaran örnek sanatçı, akade-
mik eğitimli temsilcimizdir. Usta bağlamasının yanı sıra, Gitar ve Org icra 
edebilmektedir başarıyla. Keza Şafak Melodi kızımız başarılı besteci ve şair-
liğinin yanı sıra, sinema oyunculuğunda, TV yayınlarında ve albümlerde ba-
şarılarıyla medyada ses getiren örneklerdendir. 

Unesco Yayınlarında ve Yurt içi dünya üniversitelerinde kızlarımızla müzik 
ve edebiyat alanlarında çeşitli dillerde yayınlarda örnek gösterilen, müze-
lerde, üniversite kürsülerinde adımıza açılan bölümlerde, pek çok ülkelerde 
ve yurt içi çeşitli dünya dillerinde eserlerimiz, insanlık mücadelemiz ve 
renkli çalışmalarımız örnek gösterilmektedir. Hem ozan sanatçı hem yazar 
hem de bedellerini yıllardır ağır ödediğimiz Uluslararası aktivistler olarak. 
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Bu örneği vermemin nedeni, reel örnek verilerden yola çıkarak, lafızdan ger-
çekliğe evrilmenin somut kanıtları adına... 

Temamıza uygun düşen bir edebi müzikal yapıtımızla süsleyelim: 

 
BİR CAN içinde HAK olduk HALK olduk 
Çift ayaklı uyaklı şiir örneği. Ozan şiar 
 
Yunus’un aşkıyla sevgi selinde 
PAK olduk, HALK OLDUK bir CAN içinde 
Zalimlere estik direnç yelinde 
Meydanlara DOLDUK, bir Tan içinde 
 

       Yolu yol eğledik, Hakka ulaştık 
İnandık İnan’a, mazluma koştuk 
Çiydik, yandık, piştik, Bedrettin coştuk 
Bir sentezi BULDUK, bir ŞAN içinde 
 
Tüm âleme bir nazarla bak dedik 
Cismin cüş et, özün dara çek dedik 
Hallac’ı Mansur’da Enel Hak dedik 
Özgürlüğe YOLDUK, bir HAN içinde 
 
Günde yandık, geceye Ay edildik 
Birimiz binimiz, kırk pay edildik 
Zulümü zay ettik, yazısın sildik 
Şiar hep KURTULDUK, ÜRYAN içinde! 
HAK olduk, HALK olduk bir CAN içinde 
Meydanlara DOLDUK, bir TAN içinde 
 
Söz ve Müzik: Ozan ŞİAR 

 

Yeni tarzlar, açılımlar olmalıdır, hatta gereklidir: Ancak, sanatın yürekteki 
coşkusu ile yeniliğin sentezinde buluşarak olmalıdır yenilik. Aksi taktirde, 
sırıtır, yavanlaşır, tekdüzeliğe indirgenmiş olur. Bu durağanlıktan, kopyacı-
lık ve kolaycılıktan arınmalıdır. 

Ayrıca, mücadele ve söylem konusunda salt egemen güçlere değil; her tür 
iktidara karşı onurlu duruş sergileyebilmektir asıl mesele. 

Heyhat, en büyük tezat ve kullanmacılıklarına bariz örnek, sözde devrimci 
koca sloganları kalkan yapan veya yapanlar, karşı olduğunu iddia ettikleri 
İslami dini söylemleriyle öne çıkan değiş ve saz sanatçılarıyla daha sıcak özel 
ahbap çavuş ilişkilere girerek, eserlerini okutup, reklamlarını yaptırma 
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adına kendi söyledikleri sekter tavırlarıyla çelişmekle kalmadıkları gibi; bu 
davanım emeğini bedelini yüklenen, üreten, sanatları yankılanan somut sa-
nat ve mücadele katarında öncülük eden bizlere sırt çevirmiş, burjuvavari 
yöntemlere manipülasyonlara başvurmuşlardır. Maalesef bu sanatta, siya-
sette, toplumun büyük kesiminde kirlenme aldı başını gidiyor. 

Doğru söyleyenler, yüreğini, onurunu koruyanlar, üretenler ve bedel öde-
yen büyük değerlerimiz hem zulüm düzenlerince; hem de sözde kimi mu-
halif siyasal, inançsal, kültürel ve toplumsal maskeliler; rantçılar tarafından 
aforoz edilmeğe, dışlanmağa çalışıldılar. Bu acı gerçekler, geçmiş ve günü-
müzün ibret verici vesikası deneyimlerle doludur. 

Doğru söyleyenler dokuz köyden kovulur, ancak bu dünyanın sonu değildir 
elbet. Onuncu köyler de vardır. Kalıcı olmak adına kendisi olabilmek. Bir 
nevi hem halk geniş katmanları, hem de kendimleşme denen önemli felsefi 
olgu. “Başkasının gölgesine girenin gölgesi olmaz” diye güzel bir deyim var. 

Yakıcı ve yanıcı eserimizle, geçmişten günümüze, gündeme ışık tutan mü-
zik ve şiirimizle ''İçimizde İktidarlar, Küllük Horozları''nı bertaraf etmek 
adına! 

 

İÇİMİZDE İKTİDARLAR KÜLLÜK HOROZLARI  
Aşık Şah Turna 
 
İçimizde iktidarlar 
Kuzumuzu yiyor kurtlar 
Zulmünüz zalimi katlar 
Sizi küllük horozları 
 
Miraslara oturdunuz 
Ne var ne yok götürdünüz 
Değerleri bitirdiniz 
Sizi küllük horozları 
 
Elinizde kaplar delik 
Ayrımcılık bölgecilik 
Böyle değil evrensellik 
Sizi küllük horozları 
 
Kim atarsa size yemi 
Üür ötersiniz he mi? 
Her gün su alıyor gemi 
Sizi küllük horozları 
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Hurafeye tutsaksınız 
Gelişmeğe tuzaksınız 
Sabaha çok uzaksınız 
Sizi küllük horozları 
 
Sevgi dinimiz dediniz 
Kin tohumları ektiniz 
İnançları rant ettiniz 
Sizi küllük horozları 
 
Ayrı yerde aynısınız 
Kırık ayna camısınız 
İnsanlığa kaygısınız 
Sizi küllük horozları 
 
Gece oldu gündüzleri 
Kör oldu gönül gözleri 
Sistemin arka yüzleri 
Sizi küllük horozları 
 
Şah Turna’yı kızdırdınız 
Zalimler kadar üzdünüz 
Yolu erkânı bozdunuz 
Sizi küllük horozları 
 
Derleme paylaşım: Ozan Şiar 

 

Sorgulamak, düşünmek ve üretmek şiarımız olmalı. Örneğin; pek çok sanat 
aşık, ozan, yazar kesimi, bazen ağaç kadar dahi olamıyorlar. 

Zira bir kuş ağaca niye yuva yapar, bunu bile düşünmekten yoksunlar. Ağaç 
bile kuşu kucaklar, yatak açar. Ama çokları insandan, can olabilmiş candan 
kaçarlar. Adeta kaya misali, ses vermez, duymaz. Hatta bazen rüzgâr esti-
ğinde kayadan ses çıkar, ama birçok sözde aşık ozanım diyenden gerçekler 
karşısında sesleri pek çıkmaz veya cıloz, mişli, mışlı. 

Mananın derinliği çok önemlidir burada. Yüreğin sesini dinlemek. Hani, 
bilge Yunus misali yüzyıllar ötesinden, “Bir ben vardır benden içeri” buyur-
duğu hâlâ günümüzde geçerliliğini, tazeliğini korumaktadır. 

Yahut Hallac-ı Mansur’un, “Ey aşk, kendi kendini yakarken fark ettin mi ce-
hennemin sana özendiğini?” 

“Nokta, tüm çizgilerin esasıdır. Darağacı, erenlerin miracıdır. 

Hakka olan aşk, hakka götürür, Bir'e olan aşk, Bir'e götürür!” 
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Tema ile ilgili yazıp-bestelediğimiz ve müzikal, şiir, makale olarak çeşitli ba-
sın-yayında yayınlanan bir türkümüzle süsleyelim. 

 
TANIKTIR TÜRKÜLERİMİZ  
Ozan Şah Turna 
 
Anadolu’mdan beslenir 
Ovadan dağa yaslanır 
Bütün dünya ya seslenir 
Tanıktır Türkülerimiz… 
 
Barış türküsünün dili 
Dostluk bahçesinin gülü 
Kerem ile-Aslı’nın külü 
Yanıktır Türkülerimiz... 
 
Yunus-Pir Sultanlar ezel 
Umudu “sevdası” güzel 
Deyiş, barak, hoyrat, gazel 
Yayıktır Türkülerimiz... 
 
Allı turnam kanat açar 
Katar katar dosta uçar 
Karanlığa “ışık saçar” 
Ayıktır Türkülerimiz… 
 
Sevdasını etmez Pazar 
Türkülerle tarih yazar 
Ummanı deryayı gezer 
Kayıktır Türkülerimiz… 
 
Şah Turna, çiçekler takar 
İnsan yakmaz ”deyiş” yakar 
Fırat, Munzur coşkun akar 
Sanıktır Türkülerimiz... 
KANIKTIR; YANIKTIR;  
SANIKTIR TÜRKÜLERİMİZ! 
 
Söz ve Müzik: Ozan Şah Turna.  
Düzenleme-yorum: Ozan Şiar Can 
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Edebiyat adına, estetikten, edepten yoksun sözde edebiyatçıların cirit attığı... 
Sanat adına kirli şöhretlerin, saman Alevine yattığı... 

İnsanın, insanı sattığı, nadanın cana zehir kattığı girift ortamlarda... Siyaset 
adına, siyah setlerin oluştuğu toplumsal dejenerasyonda... 

At izi ile it izinin birbirlerine karıştığı isli arenada boşluğu duyulan sosyal, 
toplumsal arenada; sanat, kültür ve edebiyat ortamına yeni bir açılım, farklı 
ses, nefes katacağınıza inanç ve bilinciyle günümüz yüzyılından gelecek 
yüzyıllarla kucaklaşacak yeni söylem felsefi ve müzikal içerikte Ana-
dolu’dan evrenselliğe uzanan edebi müzikal yapıtımızı paylaşıyorum. Ki, 
birçok değerli araştırmacı ve aydın yazarlar bu tezimizi teyit eden yazılar 
yazdılar, kitaplar yayınladılar Aşık Şah Turna ve Ozan Şiar başyapıtlarımızı 
örnek göstererek: 

Çağın ışığında semah deyiş… 

 
ERENLERİN YOLU SEMAH’DAN GEÇER 
Aşık Şah Turna 

       
       Gelin can cananlar Semah dönelim 

Erenlerin yolu Semah’tan geçer 
Aşkın şarabından içip kanalım 
Aşk badesi dolu Semah’tan geçer 
 
İnsan haktır yoktur ayrı gayrımız 
Canandır siyah beyaz sarımız 
Gönülden gönüle uçar arımız 
Muhabbetin balı Semah’tan geçer 
 
Can olduk cem olduk meydana geldik 
Kâinatımızla musahip olduk 
Coşkun sular ile denize dolduk 
Aşkımızın seli Semah’tan geçer 
 
Şah Turna’yım dönmez yoldan davada 
Enel Hak sırrında, Mansur darında 
Her gün bir Kerbela yaşar dünyada 
Mazlumların dili Semah’tan geçer 
 
Söz Müzik Aşık ŞAH TURNA 

 
       MÖ KADAR OLAMAYAN İNSAN‘CIK! MİZAH 

 
Bir mahlûk sırtına sinek konunca 
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Sallar KUYRUĞUYLA def eder onu 
Böcekten vampirden canı yanınca 
Dalar SIYRIĞIYLA def eder onu 
 
Nakarat: Ah mö kadar olamayan insancık 
Vah kendini bulamayan İnsancık 
Karanlık uykudan kalk da İnsan ol 
Bir mum yakta Gönüllere mihman ol! 
 
Duygusuz, kaygısız robotsu candır 
Sormaz hele nasıl, niçin insandır? 
İnsan, yaşam hakkı için İnsandır 
Zalim BUYRUĞUYLA def eder onu 
 
Çağırdığın kerametler gelmedi 
Ne kendi ne topluma hayrı olmadı 
Binlerce yıl kin savaş son bulmadı 
Bilim SIYRIĞIYLA def eder onu 
 
Şiar, can çekişir yaram sızılar 
Boynuma ip geçmiş, ferman yazılar 
Kurtların ağzında yemlik kuzular 
Elem AYRIĞIYLA hüsrandır sonu 
 
Ah mö kadar OLAMAYAN 
Vah kendini BULAMAYAN insancık 
Ölüm uykusundan kalk da insan ol 
Bir mum yak da gönüllere mihman ol! 
 
Söz Müzik: Ozan ŞİAR Ağdaşan 

 

İktidar erkleri, istismar ve sömürü olgusu çok yönlü girift kavramlardır. 
Farklı renklerde ve tonlarda yansır. Hem zulüm düzenlerinin ve devletlerin 
hem de muhalefet odaklarının, çeşitli siyasal, inançsal, kültürel, sosyal ve 
toplumsal kurumların kendilerine göre çeşitli iktidarları, kullanacakları de-
vasa çeşitli avantajları vardır. 

 

ŞAD OLMADI GÖNLÜM 
Halk Divan Edebiyatında Şeki  
(Sicilleme) şiir tarzına yeni örnek  
Ozan Şiar 
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Kimi Gül bülbüle hasret, karga düşmüş bahtına 
Dertli bülbül güle hicran, diken batmış tahtına 
Bu canımı siper ettim, vefasızlar ahdına 
Yar yaranı saramazsa, taht-ı SULTAN İSTEMEM 
 
Çiçeği merkebe versen, çiğner koklamaz ezer 
Sevmek hak, sevilmek sebi, aşksız ömür ahuzar 
Can cananı bulur canda, hoyrat elinden bizar 
Sevgi ateşinde yandım, ser verir CAN İSTEMEM 
 
Şad olmadı gönlüm ağlar; nadan elinde naçar 
Sevenler cenk meydanında namert sıvışıp kaçar 
Gönül kuşum kanat çırpar, Ay’a Sema’ya uçar 
Dağlar aşar yol aşkına, Kervancı HAN İSTEMEM 
 
Arı gül dolaşır gülüm, sinek batağa konar 
Mecnun Leyla’sını arar, nadanlar mecnun sanar 
Şafak söktü gün ağardı, Şiar Şirin’e yanar 
İntizarım Şah'a, aşksız nam ŞAN İSTEMEM 
 
Söz ve Müzik: Ozan Şiar 

*** 

8+7:15 hecelik şiirimizde, Halk Edebiyatımızda, Divan Şiirine kapı aralaya-
rak, şekli (Sicilleme) şiir tarzına yenilik getirmek adına, dizelerimi şiir bah-
çesinde buluşturmak istedim. 

Sanatta, şiirde kalıcılığı erek edinerek, yoğun çalışmalar sonucu; çeşitli şiir 
temalarını öz, biçim sentezinde bezeyerek, ayrıca mizah türü ile renk kat-
maya çalıştım. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  



Hüseyin Söylemez – Bektaş Tosun 

65 

 

 

Shahab Vali 
 

akailer, bulundukları coğrafyada çeşitli inançlara sahip olanlar ile 
beraber yaşayan ve hâkim güç dinsel inancından farklı olan bütün 
inançlar gibi baskılara maruz kalmış bir kesimdir. İslam’ın Şirk ola-

rak gördüğü ve kabul etmediği inançlardan birisidir. Kuşkusuz İslam’ın ken-
disinden olmayan bütün inançlara karşı olan tahammülsüz anlayışı onların 
takiyye yapmasını zorunlu kılmıştı. Geçmiş süreçte İslam’dan çok daha 
önce var olan ve kadim geçmişe sahip Alevilik, Yezidilik, Yaresan/ Kakailik 
ile farklı oluşumların birbirlerinden etkilendikleri gerçekliğini göz önünde 
bulundurarak sormak gerekirse, Kakailiğin birbirine yakın gördüğü inançlar 
hangileridir? Kakailik inancı üzerindeki baskılar halen devam ediyor mu ve 
farklı ötekileştirilmiş inançların coğrafyadaki birbirleriyle olan ilişkilerini 
nasıl açıklarsınız? 

 

Yarsan/Kakaileri’nin de tüm diğer dini sistem ve inançlar gibi, tarihleri bo-
yunca, coğrafi olarak komşu oldukları inançlardan etkilendiğini söylemek 
yanlış olmaz. Lakin bu karşılıklı etkileşimin, inançların özünü değiştireme-
diği, mevzubahis inancın farklı alanlarında (inanç, ayin, gelenek vs.) kendini 
direkt veya dolaylı olarak gösterdiğini söylemek gerekir. Eğer Yarsan/Kakai 
inanç sisteminin kökenini İslam öncesi İran coğrafyasında var olmuş inanç-
lar (Mitraizm- Zerdüştilik- Maniheizm-Mazdeizm) olarak kabul edersek (ki 
ben şahsen öyle olduğunu düşünüyorum), bu etkileşimleri daha açık göre-
biliriz.  

İslam dininin İran coğrafyasını istilası ve bu coğrafyada yayılışı çok kısa bir 
dönemde gerçekleşmemiştir. Aynı zamanda yeni dini (İslam) benimsemekte 
çok rahat olmamıştır. Nitekim 2. ve 3. yüzyıllarda İran da Araplara ve İs-
lam’a karşı vuku bulan ayaklanmaların hemen hepsinin dini ayaklanmalar 
olması, bu iddiayı kanıtlamaktadır.  

Kanımca Yarsan/Kakailerinin inanç sisteminin kökenini mevzubahis ayak-
lanmaların en önemli ve en uzun süren Xurremdinler ayaklanmasında ara-
mak yanlış olmaz. Bu ayaklanmanın vuku bulduğu coğrafya ve ayaklanma-
cıların temel inanç doktrinlerini (reenkarnasyon, hulul, kurtarıcıya inanış 
vs.) bugün Yarsanların yaşadığı coğrafya ve inandıkları doktrinlerdir. 

K 
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Xurrami ayaklanmasının önderi ünlü Babek Xurramî’nin yakalanıp 838 yı-
lında Samarra’da idam edildiği bilinmektedir. Lakin bir inancın da inanç ön-
derinin ölümüyle tamamen ortadan kalkıp, müminlerinin zihninden siline-
meyeceği de bir gerçektir. 

Ben şahsen, Zagros dağları coğrafyasında yaygın olan bu inanışın (Xur-
ramîliğin) gizlice varlığını sürdürmüş ve hicri dördüncü yüzyılda, Şiî İs-
lam’ın bazı bâtını (ezoterik) yönlerini benimseyerek, Yarsan kisvesi altında 
varlığını sürdürdüğüne inanıyorum. 

İslam tarihinde, hicri 4. yüzyılın en önemli özelliği, Şiî mezhebinin İslam 
dünyasına hâkim olmasıdır. Dolayısıyla da Yarsanların da bu mezhepten et-
kilenmesi ve bazı batıni yönlerini benimseyip kendi inanç sistemine uyarla-
ması normaldir1. 

Sorunun ikinci kısmına gelirsek, Yarsan/ Kakailer her inançta olduğu gibi, 
direkt olarak hiçbir inancı kendileriyle aynı inanış olarak görmez. Lakin bu 
inanç sistemine ve bu sistemde Kutsal sayılan metinlere baktığımızda, Ale-
vilik ile aralarında çok derin müşterek bağlar olduğunu söylemek mümkün-
dür. 

Bu benzerlikleri mevzubahis iki dini sistemin doktrinlerinde (örneğin reen-
karnasyon), ayinlerinde (örneğin Cem ayini), kutsal kişiliklerinde (örneğin 
Hz. Ali ve Hacı Bektaş) açıkça görmek mümkündür2. Lakin kanımca, unu-
tulmaması gereken önemli husus, bu iki dini sistemi, aynı görmemek. Zira 
her birinin tarihi, siyasi, toplumsal ve ekonomik ortaya çıkış süreçleri farklı-
dır.  

Tüm dini azınlıklar gibi, Yarsan/ Kakailerin de tüm baskılara rağmen, 
komşu inançlarıyla iyi geçindiğini söyleyebiliriz. Ayrıca diğer inançlara 
karşı saygı duymanın şart olduğu bir inanç sisteminde, böyle bir davranış, 
bir gelenek halini almıştır. 

  

 
1  Bu konu hakkında detaylı bilgi ve açıklama için, bkz. Vali, Shahab, Les Yârsâns: Aspects Mytho-

logiques – Aspects Doctrinaux, Editions Universitaires Européennes, Février, 2011, s. 16-30 
2  Deyaylı bilgi için bkz. Vali, Shahab, “Anadolu Alevileri ve Guran Yarsanları arasında edebi- 

kavramsal bir köprü olarak Türkçe Kelamlar: Kuşçuoğlu Kelamlarında Dûnadûn/ Don Değiş-
tirme Kavramı”, Mardin Artuklu Üniversitesi, Uluslararası Dil, Düşünce, Din Kongresi bildirisi, 2018 
Vali, Shahab, “Zincîreya Tecelliya di Baweriya Yarsanan da: Mînaka Hecî Begteş”, Kavramlar ve 

Kuramlar Din Bilimleri, ed. Kamuran Gökdağ, Sıracettin Aslan, Ahmet Ceylan, Nadir Edelbi, 
Mardin Artuklu Üniversitesi Yayınları, 2020, ss. 487-515 
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Ali Koçak  

 

levi cemlerinde 12 hizmetçi gele-
neği uygulanır. Dünyaya yayılmış 
ve metropollerde yaşayan Alevile-

rin yaşadıkları ülkelerde artık Gözcü hiz-
metçisine gerek duyulmamaktadır. Sizce 
12 hizmetçileri anlayışının değişmesi ge-
rekiyor mu değilse neden? 

 

Pirlerin Taliblere Karşı Görevleri ve Ta-
liblerin Ayakturabı Olmak İçin Hizmet-
leri 

Cemevlerinde Alevilerin sorunlarının çözülmesi sorgu görgü ile Pirin Ha-
kimlik görevidir. Psikolojik sorunlu Canları dinleyip onlara Gulbanglar ve 
nasihatler vererek rahatlamalarını sağlaması Pirin Hekimlik görevidir. Can-
lar herhangi bir saldırıya karşı kendilerini koruyabilmeleri için nasıl bir or-
ganize yapmaları gerektiğinin taktiğini Canlarla birlikte Muhabbet ederek 
bir Direniş ve korunma stratejisi bulunması ise Pirin Koruma görevidir. Pir 
Canların günlük yaşamlarında birbiriyle iyi geçinmelerini, madden durumu 
iyi olanların fakirlere rızalıkla kendi ihtiyacından fazlasını paylaşmasını, ay-
rıca birinin bir işi varsa imece usulü ile yardımlaşarak işlerin bitirilmesini 
Edeb-Erkânı çerçevesinde bilgiler vererek Cem yürütür. Cem yürütülen, Rı-
zalık ve Sorgu, görgü meydanının açıldığı mekâna da Cem Hane Demeliyiz. 

İbadet Hane bence doğru bir deyim değildir. 

Cem yapmak demek; toplanmak, muhabbet etmek demektir. 

Pirler toplumun sorunlarını çözmek ve Edeb-Erkânla muhabbet etmek için 
Cem bağlarlar. 

Pirler; aşağıdaki sıralamaya çalıştığımız Erkanlar için Taliblerini ziyaret 
ederler ve gerekeni yerinde yapmaya çalışırlar. 

1) Hakka yürüme Erkanı’nı yürütmek için.  

2) İmece usulü yardımlaşmayı organize etmek için.  

3) Canlar arasında maddi veya manevi bir sorunu çözmek ve barışı sağlamak 
için. 

A 
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4) Aleviler kendilerini devletin ve komşuların baskısından nasıl korumaları 
gerekliliği ve organizesi için.  

5) Canların herhangi bir psikolojik sorununu için Pir’in manevi yardımı için.  

6) Cem'in (İKRAR CEMİ ise İkrar Bağlanır) sonunda Cem Aşığı saz çalıp, 
nefesler söyleyerek Canların ruhen rahatlamaları ve ferahlamaları ile Cem 
Gulbanglarla sona erer.  

 

MUSAHİBLİ İKRAR VE GÖRGÜ ERKÂNINDA HİZMETLER  

1- Murşid, Pir (Ana-Dede) Ser Cem Cemi yürütenler 

2- Reyber 

3- Kapıcı 

4- POST Hizmeti (İkrarlı Erkanlarında olmak zorundadır) 

5- ÇERAĞ / DELİL hizmeti 

6- SÜPÜRGRE / FARAŞ hizmeti 

7- GÖZCÜ / Meydancı hizmeti 

8- ZAKİR/ CEM AŞIĞI hizmeti. 

9- İBRİKDAR / PEŞKİRCİ hizmeti 

10- Semah hizmeti (Hizmet. Semah / Pervaz hizmeti. Burada Semah ekibi 
olmaz. İkrarlı ve Musahibli Canlar sunulan Semah nefesiyle kendiliğinde 
kalkar semah döner. Buda Canların Cem’de yapmaları gereken bir ibadettir.) 

11- SAKA suyu/ Dem Hizmeti. 

12- Lokma hizmeti  

13- Peyik Elçi Davet eden. 

Bu Hizmetleri İkrarlı ve Musahibli canlar İkrar ve Görgü ERKAN'larında gö-
rürler. 

 

GÜNÜMÜZDE YAPILAN PAKET VE PERFORMANS CEMLERİ’NDE 
HİZMETLERİN HEPSİNE PEK İHTİYAÇ DUYULMAMASI GEREKİR 

Pir Cem’deki hizmetlerin hayat içindeki mesleklerden geldiğini anlatırken 
çalışmanın kutsallığını, çalışmanın karşılığının Hak’la eşit olduğunu örnek-
leri ile sunup, çalışmanın da bir ibadet olduğunu vurgular. Ama günümüzde 
meslekler çağın gereği olan elektronik modern cihazlar alınca hizmet sayıları 
da zamana uygun olarak güncellenmesi gerekmektedir. Bunu için elzem ol-
mayan hizmetleri Erkanlarımızda yapmaya gerek görmüyoruz. 

Yapmamız gereken hizmetleri şöyle sıralayabiliriz. 

Hizmet. Pir / Murşid hizmeti. Sercem 

Hizmet. Reyber hizmeti (Sercem hariç tüm hizmetlere eşlik eder) 
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Hizmet. Gözcü hizmeti (Cem‘de süküneti sağlar. Canların dileklerini 
Reybere veya Sercem’e bildirir) 

Hizmet. Cem Aşığı/ Zakir hizmeti (Nefesler çalıp söyler) 

1. Hizmet. Süpürge / Faraş hizmeti Temizliği, Paklığın sembolü, meydana 
süpürge çalar.  

2. Hizmet. Çerağ / Delil uyandırma hizmeti (Dek Çerağ olarak delil uyandı-
rır. Varlığın birliğini temsil eder.) 

3. Hizmet. Kapıcı hizmeti, Cem mühürlenince girip çıkmaları önler. 

4. Hizmet. Saka suyu / Dem hizmeti. Saka Canlara sağlık ve huzur vermesi 
için Dem olarak sunar. Burda şerbet olmaz. (Alkollü dem olur veya Sade Su) 

5. Hizmet. Lokma / Sofra hizmeti. Gelen Lokmaları teslim alır, sonra Pir’e 
sunar gulbang alır, Canlara eşit bir şekilde paylaştırır. Paylaşımın öne çık-
ması anlatılır. Pir’de aynı zamanda bilgiyi, bevgiyi, eşitlikle paylaşmanın 
önemine vurgu yapar. 

Peyik hizmetini internet yapıyor, olmasa da olur. (Yalnız İkrar ve Görgü 
Cemlerinde Musahibler bu hizmeti mutlaka yapmalılar çünkü davet etmeye 
gittikleri Canlardan rızalık da almaları gerekir. Ayrıca Murşide, Anaya, Pire, 
Rebere kızıl elma götürülmesi gerekir) 

İbriktar/ Peşkir Hizmeti sembolik olarak yapılıyor, yapılmasa da olur. (Bu 
Hizmet İkrar Erkanlarında mutlaka yapılmalı.) 

Hizmet. Post hizmeti (Post İkrar Erkânı değilse serilmez. Pir’in yanındaki bir 
sehpanın üzerine konulur.) 

Hizmet. Semah/Pervaz hizmeti. Hiçbir Cem’de Semah ekibi olmaz. (Fakat 
biz folklor ekibi kurar gibi semah ekipleri kurmuşuz, bu doğru değil, yolu-
muza Erkânımızda uygun değil. Gençlerin semah öğrenmeleri gerekir ve 
Cem’lerde de semah dönerler fakat ekip olarak değil.) Canlar sunulan Semah 
nefesiyle kendiliğinde kalkar semah döner.  

Bu da Canların Cem’de yapmaları gereken bir ibadettir. 
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Cemal Özel  
 

levilik inancı ikrara inanarak, gö-
nülden ve vicdanen verilen bir söz-
dür. İkrarda olmak, günümüz ko-

şullarında uygulanmayan bir ritüeldir. 
İkrar olmadan Aleviliğin inançsal an-
lamda öğretisi ve onun Erkanname anla-
tısına vurgu yapan ikrar duygusunun yok 
olmasıyla birlikte içsel eksikliğin yaşa-
nacağını düşünüyor musunuz? “İkrar ver-
meden itikat sahibi olunmaz” belirlemesi 
sizce ne anlama geliyor? 

 

Kimi kesimler Rae haqi/Alevilik dini hakkında akla hayale gelmeyen hatta 
zekâ sınırlarını zorlayan tespitlerde bulunmakta ve bu akıl tutulmasını tetik-
lemektedir. Bu, kafa karışıklığına ve dini araştırma açısından sağlıksız bir 
ortamın oluşmasına sebebiyet vermektedir. 

Kuşkusuz bu kaos ile içinden geçtiğimiz tarihsel momentte baş edebilmek 
zor ve bir o kadar meşekatlı olduğu kesindir. 

İnsanlık tarihi ise bunun örnekleri ile doludur. 

Tıpkı Roma’yı Neron yakmadığı halde onun yaktığının söylenmesi veya Ma-
rie Antoinette’ye atfedilen “ekmek yoksa pasta yesinler" sözü gibi. 

Rae haq din’i yüzyıllarca İslam ve son yüz elli senedir Türkçülüğün baskısı 
altında olduğu için, içe kapanık yaşamak zorunda kalmış, zamanla yazılı 
belgeleri ve sözel hafızası tahrip edilmiştir. Tam da bu yüzden bu dinin es-
katolojisi yeterli bir şekilde bilinmemekte ve bu büyük sorun olarak önü-
müzde durmaktadır. 

İlk yapılması gereken elde bulunan veya derlenecek "yazılı ve sözel anlatıla-
rın" toplanması ve incelenmesidir. Bu yapılırken hiçbir ideolojik-felsefi kaygı 
güdülmeden; iyi-kötü, doğru-yanlış, mantıklı-mantıksız, olumlu-olumsuz, 
eksik-fazla görmeden bağımsız olarak inancın izah edilmesi gerekmektedir. 

Şimdi bu iddiaları sıralayıp bakalım! 

 

 

A 



Hüseyin Söylemez – Bektaş Tosun 

71 

Rae Haqi/Alevilik Bilim mi Yoksa Bir Din midir? 

Başlık espri olsun diye yazılmadı. 

Ciddi ciddi ‘Aleviliğin bilim olduğuna inanıp bunu dillendiren ve de ‘mili-
tanca savunanlar’ var! Akıl ve mantık almasa bile maalesef durum budur! 

İnsanoğlu, Evren-Dünya-İnsan ilişkisi üzerine çok farklı şeyler düşünüp 
söylemiştir ki birçoğu kesinlikle mantık dışı idi… 

Peki, her söylenen absürt şeye cevap vermek, tartışmak mı gerekir? Mantık-
lısı hayır cevabıdır! 

Ama özel bir konumu olduğundan dolayı ve de üstüne kafa karışıklığı ya-
rattığı için bu konuya el atmak gerekmektedir. 

Akademisyenlerin bu konuda yazdığı aşağıda kısaca aktarıldı. Bakalım bi-
lim nasıl tarif edilmiş! 

Aristo’ya göre bilim; Bir nesneyi var eden sebebi bilmektir. 

Einstein’a göre bilim; Her türlü düzenden yoksun duyu verileri (algılar) ile 
mantıksal olarak düzenli düşünme arasında uygunluk sağlama çabasıdır.  

Russell’ göre bilim; gözlem ve gözleme dayalı uslama (akıl yürütme) yoluyla 
önce dünyaya ilişkin olguları, sonra bu olguları birbirine bağlayan yasalar 
bulma çabasıdır. 

Bilim deney ve gözlemlerle elde edilen bilgilerin genelleme veya teorileri 
doğrular veya çürütür nitelikte olması niteliğine kavuşmuştur. 

 

Bilim yöntemi ise: 

1. Gözlem Yapma. 2. Ölçme. 3. Sınıflama. 4. İletişim Kurmak. 5. Çıkarım Yap-
mak. 6. Tahmin Yapmak. 7. Değişkenleri Belirleme ve Kontrol Etme. 8. İşe 
vuruk (Operasyonel) Tanımlama. 9. Hipotez Kurma. 10. Verileri Yorumlama 
ve Sonuç Çıkarma. 11. Deney Yapma. 

 

Bilimsel Bilgi: 

Evreni, toplumu ve insanı araştırma konusu yapan, bu araştırma konuları 
üzerinde gözleme, deneye ve akla dayanarak yöntemli bir şekilde elde edi-
len düzenli bilgiye bilimsel bilgi denir. 

Alanı çok geniştir. 

Kişiden kişiye toplumdan topluma değişmeyen genel geçer, objektif ve bi-
limsel yöntemle elde edilen bilgilerdir. 

Sistemli ve tutarlı bilgilerden oluşur. 

Amacı somut araştırmalar sonucunda, olaylar arasındaki neden-sonuç iliş-
kilerini ortaya koymaktır. 
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Dini Bilgi: 

Doğaya ve insana dair her olayı kutsal bir ilkeye dayanarak açıklayan bilgi 
türüne dinsel bilgi denir. 

Dinsel bilgi kaynağını kutsal kitaplardan, vahiylerden alır. 

Bu bilgiler sorgulanmaz, inanç yoluyla kabul edilir; yani dogmatiktir. 

Özne/Suje ve Nesne/obje arasındaki ilişki inanç ve sezgi yoluyla sağlanır. 

Fizik yasalarının ötesinde bir yaklaşım olduğu için fizikötesi bilgiler olarak 
da değerlendirilir. 

Dini bilginin temel mantığı; evreni ve beni yaratan Tanrı, en doğru bilgiye 
sahiptir biçimindedir. “O hâlde doğru bilgi için onu dinlemeliyim, ona yö-
nelmeliyim,” düşüncesi ortaya çıkar. 

Dini bilginin doğruluk değeri nesnesine uygunlukta ya da doğaya uygun-
lukta aranmalıdır. Dini bilgi, sistematiktir. Dünyaya özgün bir bakıştır. 
Kendi içinde mantıksal bir tutarlılık taşımaktadır. Düzenleyicidir ve yaptı-
rım gücüne sahiptir. 

 

Dini Bilginin Özellikleri: 

Dogmatiktir. 

Eleştiriye kapalıdır. 

Davranışı belirler. 

Değişmelere kapalıdır. 

İnanç ile bilinir, iman ile kabul edilir. 

Doğruluğu ispatlanamaz. 

Bilim bir din veya inanış değildir. Dinler insanın varoluş nedenini, ruhunu, 
ölümden sonrasını, yaratana karşı adanmaları gibi konuları inceler. 

Bilim ise, fiziksel olarak algılanabilen evrenin kökenini, yapısını ve doğasını 
anlamaya/açıklamaya çalışır. Dolayısıyla iki farklı ve birbirine zıt fenomenal 
durum ortada bulunmaktadır. 

Bu durumda Rae haqi/Alevilik ve bilim iki farklı şey olmakta, beraber yü-
rümesi mümkün gözükmemektedir. 

Konuyu iyi anlamak için daha bir detaylandırıp izah etmek gerekmektedir. 
Öyleyse bir adım daha atıp ilerleyelim. 

 

Teoloji: 

Basit bir tanım ile Tanrı veya din bilimidir. Yani din ve inançları inceler. 
Türkçe de buna "ilahiyat" denmekte olup karşılığı istisnalar haricinde bulun-
mamaktadır. 
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Türkiye’de ilahiyat daha çok Müslüman-Sünni-Hanefi kadrolar yetiştirmek 
ve toplumu manipüle edip yönlendirmek için kullanılmaktadır ve bu istis-
nasız bütün doğu toplumları için geçerlidir. 

Rae haqi/Alevilik din’i araştırılırken belli kesimlerce ideolojik kaygılar gü-
dülerek yapılmaktadır. Buda; İslam ve Türk baskısından dolayı günümüzde 
yok olmak üzere olan bu dini öğrenmek, anlamak isteyenlere haliyle yanlış 
şeyler anlatmaktadır. 

 

Din: 

Avestan kökenli irani/aryenik bir kelimedir. Kısaca doğaüstü inanç, ritüel 
ve buna paralel düşen ahlak gibi öğelerin toplamıdır. Aynı zamanda din bir 
nizam ve sistemdir. Dünü, bugünü ve yarını; yaratılışı, yaşamı, ölümü ve 
ötesini bir nizam içinde açıklar. İnanç ise bunlardan birine veya birkaçına 
cevap olmaktadır. Din ve inanç, inanmayı itikadı gerekli görür. Bunların 
muhtevaları aynı veya ayrı olabilir. Bu noktada da Mezhep ve Meşrepler çık-
maktadır. Bu anlatılanlar her din için geçerlidir. Peygamber inancı olan veya 
olmayan tek Tanrılı dinler ve Beşeri Dinlerin her birisi bir sistemi ifade et-
mektedir. 

Çevremizde olan şeylerin nasıl meydana geldiği-oluştuğunu, insan-doğa-
üstü güçler ile izah eder. Ve yine bu izah; paralel veya sonucunda sosyal 
hayat ve kuralları düzenler. 

Dolayısıyla; evren-dünyanın nasıl meydana geldiğinden, nelerin yasak veya 
nelerin yasak olmadığından, nasıl yaşanılması, ibadet, doğum, ölüm, evlilik 
vs. gibi tören-ayinlerin nasıl yapılması gerektiğine kadar sosyal hayatın sı-
nırlarını belirler… 

 

Dogma: 

Eski Yunanca “fikir”, kelimesinden gelir, cümle içinde; “karar, kararname” 
olarak kullanılır. Eskatolojik olarak Arapçası Nas’dır, “kesin ve nihai olma” 
anlamındadır. 

Yani dogma; (Tanrısal) değiştirilemez olduğuna inanılan şeylerdir ve bu 
yüzden; “üzerinde düşünülmesi, sorgulanması veya incelenmesine gerek 
yoktur.” 

Farklı bir ifade ile “ilahi buyruklar olup, mutlaka itaat edilmesi gerekmekte-
dir...” 

Evet, “Rae heqi/Alevilik de dogma yoktur” diyenler; asla ve asla değiştiri-
lemeyecek ve sorgulanmayacak şeylerin olmadığını aksine din ve inançsal 
her bir şeyin sorgulanabilir ve değiştirilebilir olduğunu söylemiş oluyorlar… 



Hakikat Arayışında ALEVİLER 

74 

Bütün dini inançlarda dogma vardır, dogmasız bir dini inanç olmaz yani 
doğma olmadan din olmaz! 

Bu, beğenme – beğenmeme veya mantıklı – mantıksız bulmak dan bağımsız 
olarak kati suretle böyledir… 

Rae heq (i)/Alevilikte Tanrı inancı vardır, Kürdi: Yezdan, Xade ve Haq 
(Arapçadan alınma C.Ö) denir. İşte bu yaratıcı güç (Tanrı) bütün bir evreni, 
doğayı ve insanları yarattığına inanılır. Ve bu yaratıcının ‘yardımcıları da 
vardır ki, bunlara melek denmekte olup kutsaldır. 

Çok önemli inançsal figürler olan Xızır ve Mehdi vardır… 

Birde kimi “Derviş, Pir, Bava” gibi ruhbandan şahısların olağanüstü (Tanrı 
tarafından bahşedilmiş) kudrete sahip olduğuna inanılır… 

Dini inançlar ilahi buyruklar olup “değiştirilemez, değiştirilmesi dahi teklif 
edilemez”, üstüne sorgulanamaz da… 

Rae heqi/Alevilik de Tanrı, Xızır, Bava Duzgı (Düzgün Baba diye yanlışlıkla 
bilinir) Şit, güruhu Naci (ye), Hace Bektaş (Hacı unvanı yanlıştır C.Ö) vs. 
tartışılıp sorgulanamaz… 

Ritüel olarak; Cem, semah, cenaze, doğum-ölüm, evlilik törenleri, kurban 
vs.de değiştirilip sorgulanamaz… 

Basit olarak daha iyi anlaşılması için; diğer dinlerdeki ilahi buyruklarda böy-
ledir. Tıpkı Zerdüşt, İbrahim, Nuh ve Muhammed’in peygamberliği, İsa’nın 
Mesihliği, cennet-cehennem inancı, ibadet şekilleri, evrenin yaratılış şekli vs. 
gibi… 

Yukarıda kısaca anlatılmaya çalışıldığı gibi Alevilikte dogmalar vardır dola-
yısıyla dogmatik bir Dim’dir ki bunlar olmazsa Rae heqi/Alevilik diye bir 
şey olmaz yani mevcut hale gelmezdi… 

Şimdi sorulması gereken; sorgulama, kuşku, üzerinde düşünme, deneme-
yanılma yöntemi olan bilim ile nasıl Rae heqi/Alevilik kıyaslanıp veya nasıl 
aynı şey olduğu söylenecektir? 

Daha açık bir ifade ile hangi bilimsel disiplin ile Şah-ı Merdan’ı, Tanrı ve 
dünyayı yaratışı, Xızır, Adem, Havva, Şeytan, Şit, Naciye, Bava Duzgı, 
Mehdi, tenasüh/reenkarnasyon ve hulul/enkarnasyon izah edilecektir? 

Olmadı, evlenirken neden kemik kırıldığını, Bav (b)a Mansur’un duvarı yü-
rüttüğü, Bava Kureş’in elinde Yılanlı kampçı ile Ayıya binmesi, Hace Bek-
taş’ın Güvercin donunda Anadolu’ya gelmesi hangi bilimsel disiplin ve yön-
tem ile izah edilecek? 

“Allah (Xade, Haq,) dünyayı ve üzerinde bitki, metal, hayvan ve ilk insan 
olan Adem’i, onun kaburga kemiğinden Havva’yı yarattı…” 

Görüldüğü gibi burada; doğaüstü bir güç olan Allah (Xade, Haq) tarafından 
yaratılışın gerçekleştiği anlatılmaktadır… 
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Rae heq (i)/Aleviler; cem yapıp, semah dönüp, yaratılışı ifade edip yaratanı 
(Xade, Haq) kutsar. 

Dinsel işlerin yürütülmesini Pir ve Rayverler (Rehber) yapar ve bunlar ruh-
ban dan sınıftır. Çünkü bunlar nas yolu ile belirlenmiş insanlardır ve belli 
ocaklara bağlı olup dinsel makamlar babadan oğula geçer. Bunların dışında 
kimse Pir ve Rayver olamaz! 

Yine cemlerde Pir öncülüğünde kendi ahlak kurallarını uygularlar. Bunun 
dışında bir zamanlar, toplum sorunlarını kendi inanç çerçevesince çözmeye 
çalışırdı… 

Örnek olarak; kötülük yapmış biri “düşkün (Aforoz etme)” ilan edilip, ki-
mileri eskiden Tercan’daki “düşkünler ocağına” yollanır ve kişi orada reha-
bilite edilirdi… 

Yine doğum, ölüm ve evlilik gibi ritüeller inancın çizdiği çerçeve doğrultu-
sunda Pir’lerin önderliğinde yapılır ve bunun dışına çıkılmaz idi… 

Görüldüğü gibi Rae haq (i)/Alevilik bir bütün olarak toplumun en küçük 
hücresine kadar egemen idi. 

Dolayısıyla bir dindir. Din olmaması için yukarıda belirtilenlerin hiç birisi-
nin olmaması gerekmektedir… 

Burada bir paragraf açmak uygun olacaktır; kimi çevrelerce ”Rae heqi/Ale-
vilikte peygamber yoktur o yüzden din değildir” denmektedir. 

Bu argümanın içi boş ve cahilce olduğunu belirtmek lazım. Çünkü bir din-
inancın olması için ”bir peygamberi olması” gerekmez! Buna örnek olarak 
çok Tanrılı dinler, Hristiyanlık, Budizm, Hinduizm, Şintoizm ve doğa dinler 
verilebilir… 

Dinsel bir inanç; kendi içinde tutarlı bir eskatoloji (din felsefesi) insan-doğa-
üstü güçler veya mekân anlamında kutsalları, ritüelleri ve bunları uygula-
yan belirlenmiş kişileri, dinsel hiyerarşisi olması gerekmektedir. 

Bu bölümün toplamında sonuç olarak Rae haqi/Alevilik bir din felsefi ola-
rak da metafizik bir mantık ile hareket ettiği gayet açık bir şekilde görülmek-
tedir… 

Çizilerek anlatılmaya çalışılan bu inançsal çerçeve Rae haqi/Aleviliğe uyu-
yor mu? 

Karar okuyucunun! 
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-Rae Haqi/Alevilik Sosyalizm midir? 

Solculuk: 

Basit anlamda insanlar arasındaki eşitsizliği ortadan kaldırma veya iyileştir-
mek isteyen, bir ucunda sosyal demokrasi diğer ucunda anarşizmin olduğu 
politik yelpazenin genelini tanımlar. 

Aleviliği belli bir kesim (ki, bunlar kendisini solcu olarak tanımlamakta) “or-
taçağ sosyalizmi veya sol-sosyalist” olduğunu iddia etmektedir. 

Oysaki Alevilik sadece bir dindir tıpkı diğer din ve inançlar gibi… Hanefi 
Türkler tarafından hak ve hukuku yenilen, saygı duyulmayan, ötekileştir-
mesi üstüne baskılanıp katliamlardan geçirilmesi bu gerçeği değiştirmemek-
tedir. 

Alevilik itikadı tıpkı diğer dinler gibi inançsal olarak ”kötülük yapmamayı, 
insanların biri birinin hukukuna saygı gösterilmesini vaaz eder…” 

Alevi toplumunda zengin ve fakir olduğu gibi kişilere ait mülkiyette bulun-
makta idi. Dünyanın diğer bölgelerinde olduğu gibi kendi aralarında arazi 
ve mal-mülk üzerine kavga kimi zaman ise küçük savaşlar dahi yapmışlar-
dır. Ayrıca fırsat buldukça ve ihtiyaç da hâsıl olunca başka toplum - cemaat-
lerin üzerine saldırıp talan yapmıştır. 

Aleviler arasındaki sınıfsal farklar olup günümüzde de aynı şekilde devam 
etmektedir… 

Sosyalizm moderndir, Mars’ın dediği şekliyle “işçi sınıfının ve üretim araç-
larının topluma ait olmasını savunan iktisadi-politik bir ideolojidir...” 

Şimdi gariban Rae heqi/Alevilik toplumunun yaşadığı yerlerde kapitalizm 
yoktu dolayısıyla burjuvazi ve işçi sınıfı bulunmamakta, geri iktisadi-sosyal 
bir yapı içinde yaşamaktaydılar 

Dolayısıyla böylesi bir sosyolojik cemaatten sosyalist bir toplum çıkartmak 
amiyane deyim ile "sinekten yağ çıkarmaya" benziyor ve bu iddia deli saç-
masından başka bir şey değildir... 

Sol ideoloji hakkında ne düşündüğümüzden bağımsız olarak modern top-
lumlardaki solculuk ile Türkiye’deki solculuk ayrı ayrı şeylerdir. 

Türkiye’de birçok şahıs, politik parti veyahut örgütler solcu sanılmaktadır 
ama maalesef modern demokratik dünya da bilinen solculuk ile alakaları 
bulunmamaktadır... 

Kendini solcu sananlar için Rae heqi/Aleviliğin ne olup olmadığına dair bil-
gilerin hiç ama hiçbir anlamı yoktur ve bu yüzden hiçbir şekilde bu dini araş-
tırma gereği duymamaktadır. 

Dolayısıyla her kendini solcu sanan keyfine göre Aleviliğe don biçmektedir. 

Ve bu öyle bir şeydir ki; aklın devre dışı kaldığı haldir... 
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Rae haq/Alevilik hakkındaki abuk-sabuk belirleme, kafa karışıklığı ve ma-
nipülasyon İslamcı ve Türkçülerin yanında işte bu kesimden de gelmekte ve 
bu verili durum sağlıklı bir toplum için tehlike arz etmektedir. Ve bunlardan 
azade olma ivedi bir sorun olarak başköşede durmaktadır. 

”Rae haqi/Aleviliğin sosyalizm olduğu” iddiasının temeli. 

Türkler göçebe bir toplum idi tam da bu yüzden ele avuca gelebilecek bir 
medeniyet yaratamadı ve bu sosyolojik olarak da mümkün değildi. 

İhtiyacı olan şeyleri medeni (yerleşik) toplumların ürettiklerinden alıp bün-
yesinde eriterek varlığını sürdürmüş ve bunu yaparken de bu medeni top-
lumlara hem öykünmüş hem de burun kıvırmıştır. Buna özellikle son beş 
yüz senede batıdaki gelişme-üretimlerden hem faydalanıp hem de onları 
düşman görmesi örnek olarak verilebilir. 

Sosyalizm batıda gelişen kapitalizme bir tepki olarak batı kaynaklı olup yine 
Türklerde bu ideolojiyi batıdan almıştır tıpkı diğer ideolojiler gibi. 

Burada bir şey yapıp batı karşıtlığını ve kültürsüzlük kodlarından kaynak-
lanan kompleksini yenmek veya rahatlatmak için kimi uydurmalara gitmiş-
tir. Mesela Rum Selçuklu veyahut Osmanlıya karşı yapılan isyanları -ki, bun-
ların hatırı sayılır kısmı Alevi başkaldırısıdır. “Türk Alevi isyanları olarak 
tanımlamış ve bununda orta çağ sosyalizmi” olduğunu iddia etmiştir. Bu is-
yanların Türk Alevi isyanları olduğu tezi bir yana sosyalizm ile alakasızdır. 

İnsanlık tarihinde baskı ve zulme karşı sürekli bir başkaldırı olmuştur ve biz 
bunları ancak ve ancak bu çerçevede değerlendirebilir aksi halde bu isyan-
ların ekonomi-politiğine bakıp ne derece sosyalizm ile örtüştüğünü incele-
memiz gerekmektedir. Bu isyanlara Sufi tandanslı isyan hareketleri de dâhil-
dir. 

Türkler bu isyanları ortaçağ sosyalizmi olarak değerlendirmesinde Nazım 
Hikmet'in hapiste iken bir mahkûmun kendisine anlattığı şeyh Bedreddin 
hadisesinin büyük bir etkisi bulunmaktadır. 

Şeyh Bedreddin Müslüman Sufi bir karakterdir ve Nazım onun hikâyesin-
den etkilenip hayalindeki Bedreddin'i şiirinde anlatmıştır. Edebi olarak gü-
zel bir şiir olmasının dışında tarihi ve dünya görüşü olarak şeyh Bedreddin 
ile alakasızdır. Bu şiir üzerinden Nazım batılılara aynı zamanda; ”bakın 
bizde sosyalist hareketler ta orta çağdan beri vardı demek istemiştir”. 

Böylece kompleksli doğulu zihinlere ilaç niyetine damla olup bir parça ra-
hatlatmıştır. 

1950 Demokrat partili yıllarda Türkiye’de kapitalizm sıçrama yapıp taşradan 
kentte bir akışı hızlandırması sonucu Alevi toplumu üzerinde sosyolojik bir 
değişime sebebiyet vermiştir. 



Hakikat Arayışında ALEVİLER 

78 

Daha önceden Müslümanlarca yalıtılmış bu Alevi kitlesi Şehre akmış aynı 
zaman dilimi paralelinde gelişen sol-sosyalist kesim içerisinde kendisini po-
litik olarak ifade etme şansı bulmuştur. Bu durum solcular arasında ”Alevi-
liğin genetik kodlarında sosyalizmin mevcut olduğu” hissi ve düşüncesi' ya-
ratmıştır. 

Geçmişinde sosyalizm arayan Türkler ile bu Alevi kesiminden gelen ve solcu 
olan kişiler zihinsel olarak bir noktada buluşmuş Alevilikte sosyalist nüveler 
olduğu yanılgısına düşmüştür. 

Sol cenahta olduğunu sananların bir başka acayip argümanı da "din gerici-
liktir", dolayısıyla Rae haq/Alevilik "din olamaz" tezidir. 

Din gericilik-ilericilik mi ya da Tanrı var mı yok mu tartışması Aleviliğin 
değil fen-sosyal bilimler veya felsefenin konusudur. Yine bu kesimler bunu 
da karıştırıp algılayamıyorlar. 

 

"ALEVİLİK KOMÜNAL BİR YAŞAM MIDIR?" 

Komün: 

Latince communis: "toplumsal, genel" kelimesinden gelir. 

Bir toplum, grup, cemaatin ortaklaşa üretip tüketmesine denip, genelde ka-
palı sosyolojik yapılardır. 

Buna, dini cemaatler, tarikatlar, mason locaları vs. gibi yapıları örnek vere-
biliriz... 

Evet, Rae haqi/Alevilik çok uzunca bir dönem ve belirli yerlerde merkezi 
hükümetin (Osmanlı gibi) veya Müslüman cemaatin baskısı sonucu yarı ka-
palı bir toplum-cemaat olarak dışa karşı yaşamışlardır. Aynı şey Yezidi ve 
Yarsan dinleri içinde geçerlidir... 

Bu kadarı doğru olmakla beraber asla öyle belirtildiği gibi "beraber üretme 
ve tüketme" yoktur. 

Kuşkusuz, kimi işlerde biri birilerine yardım etmişlerdir ve bu bütün diğer 
dini-toplumsal yapılarda da mevcut idi. Yani ortada farklı bir sosyolojik du-
rum bulunmamaktadır... 

Diğer dini topluluklar da nasıl ki "zengin ve fakir" var idiyse Rae heqi/Ale-
vilik toplumunda da aynı durum mevcut idi. 

Genelde kırsal bölgelerde yaşamaya mecbur bırakılmış, birçok yerde "kuş 
uçmaz, kervan geçmez" yerlerde yaşamış ve genelde kendi toprağı bulun-
makta, tipik klasik köylü toplumu idi yani geçim tarım ve hayvancılıkla ka-
zanılırdı... 

Yarı göçebe Kürd Alevilerde bulunmakla beraber, daha çok büyük miktarda 
sürüleri olan ve aşiret şeklinde yaşamaktaydılar. Kışın Suriye Kürdistan’ının 
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ılıman iklimine, yazın ise daha serin ve bol otlaklı Karaman oradan Çorum’a 
kadar giderlerdi... 

Sıklıkla kendi aralarında tarla sınırı, su veyahut otlaklar yüzünden kavga 
eder ve bu yüzden kimi zaman ölüm ile sonuçlanan hadiseler dahi yaşan-
maktaydı. Kimi zaman ise, ekonomik getirisi olan şeyler yüzünden aşiretler 
arası çatışma çıkar veya başka dinden olanlara karşı saldırılar hatta küçük 
çaplı savaşlarda yapılmıştır. 

Rae heqi/Alevilik tarihi ise bunun örnekleri ile doludur. 

Kabaca görüleceği üzere: Aleviliğin "komün cemaati" ile zerre kadar bir iliş-
kisi bulunmamaktadır… 

 

“Rae haq/Alevilik enternasyonal midir”? 

Enternasyonal; "dünya ölçeğinde" demektir, oysaki Rae haqi/Alevilik: 
Rusya, Çin, Afrika, Avrupa (göçmen olarak oraya gidenler hariç) Amerika 
vs. gibi yerlerde yoktur ve tarihte hiç olmamıştır... 

Dolayısıyla enternasyonal değildir ve belirli bir coğrafyanın dini inancıdır. 
Bu anlamda Hristiyanlık, İslam ve Budizm vs. enternasyonal dinlerdir Ay-
rıca enternasyonalist dünya üzerindeki milletleri eşit gören politik bir görüş-
tür. 

Rae haqi/Alevilik dindir ve sadece kuzey batı İran’da (kast edilen tarihi 
İran-aryen coğrafyasıdır C.Ö) mevcuttur. Etnik olarak ekseriyeti Kürd’tür 
(Kırmanç/Zaza ve Kırdas/Kurmanç) bunun yanında asimilasyondan dolayı 
kendisini Türk olarak tarif eden aslında Kürd, Monğol, Slav-Balkan ve Ar-
navut kökenliler de bulunmaktadır… 

Bunun haricinde yine "Alevi diye tanımlanan" Ehl-i haq, (Yarsan, Kakai) ve 
Nusayrilik (Arap Alevileri diye bilinir) ise birbirine yakın olmakla beraber 
ayrı dinlerdir… 

Rae haqi/Alevilikte ise 73 millet inancı vardır. 72 millet kendi dışındaki top-
lumu, kalan 73. millet ise "güruhu Naciye’den" olan Rae haqi/Alevilerin 
kendisidir. 

Tam da bu yüzden Rae haq’i olunamıyor, doğuluyor... 

Yani bir din olarak enternasyonalist olmadığı gibi böyle bir çaba ve amaç 
edinmiş de değildir. 

Ama bir Rae haqi/Alevi mensubu dinsel dünyanın dışında politik bir görüş 
olarak tabi ki enternasyonalist olabilir ama bu inançsal olarak karıştırılma-
ması gereken bir şeydir. 

Evet, Rae heqi/Alevilik’teki bu inanç "doğru-yanlış, iyi-kötü" bulunabilir 
ama dogma böyledir ve bu basit gerçeğin eğip bükmeden söylenip yazılması 
gerekmektedir. 
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“Rae haqi/Alevilik Din Değil Bir Öğreti midir?” 

Öğreti: doktrin, sonradan Türkçeye çevrilmiş ve karşılığına "öğreti" denmiş-
tir. 

Anlam olarak; "düzenli bir bilimsel veyahut dinsel görüşü oluşturan dogma 
ve ilkelerin bütünü demektir" 

Bu düzlemde herhangi bir bilimsel düşüncenin, ideolojinin ve ekonomik-si-
yasi politikaların öğretisi olabilir. 

Örnekleyecek olursak; dinsel olarak Zerdüşt, İsa veya Muhammed’in, ideo-
lojik olarak Marx, Hitler, ekonomik-siyasi politika olarak Truman doktrini 
vs. gibi… 

Ayrıca Yahudilikteki kabala, gnostizm, İslami mezhep, sufilik ve tarikatlar 
vs. öğretiler üzerine bina edilmiştir... 

Bir düşünce-inancın öğretisi olması onun "iyi-doğru veya üstün " olduğu an-
lamına gelmemektedir. 

Kaldı ki "öğreti" sadece Aleviliğe özgü bir şeyde değildir! 

Dolayısıyla "Alevilik bir öğretidir" mantığının hiç ekstra "üstünlük karşılığı 
ve esprisi" yoktur. Ayrıca tonlamaya çalışılan anlam cahilane bir o kadar ge-
reksiz bir tanımdan başkaca bir şey değildir! 

Hepsi tamı tamına bu kadardır! 

 

“Rae Haqi/Alevilik Felsefe midir?” 

Felsefe, gizemli bilgilerle dolu olduğu görüntüsü veren, kimi saygın insan-
larca dile getirilen esrarlı kelamlar ile ifade edilmiş, adeta anlaşılmamak 
üzere hazırlanmış bir giz değildir. 

Arapça falsafa (t) ةفسلف [#flsf q. msd.] a.a. ~ EYun philosophía φιλοσοφία 

«bilgelik-sevme», felsefe < EYun philósophos φιλόσοφος 

«bilgelik-seven», filozof +ia.3 

Bir üstte görüldüğü gibi bugün Türkçede kullanılan felsefe sözü Grekçe phi-
losophia (bilgelik sevgisi) sözcüğünün Arapçalaştırılmış halidir. 

Felsefe; doğal ve doğal olmayan her türlü varlık üzerine, düşünme, bilme, 
tanıma, öğrenme, anlama, anlamlandırma ve açıklama eylemi ve etkinliği 
olarak betimlemek gerekmektedir. Başka bir deyişle, bilgelik sevgisi aslında 
gerçek bir bilme ve bilgilenme eylemidir. Çünkü insan eksikliğini duyumsa-
dığı şeyi elde etmeyi, peşine düşmeyi ister. Buna hasbi tecessüs, yani salt 
bilmek kaygısıyla hakikati aramak denir. 

 
3 Sevan Nişanyan, Etimolojik Sözlük. 
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Öyleyse felsefe insanın hakikati bulma arayışıdır, insanın hakikatin peşinde 
gitmesinin tarihsel serüveninden başka bir şey değildir. 4 

Felsefe basitçe, insan-doğa ve evren arasındaki ilişkiyi soyut olarak anla-
maya, bilmeye çalışmaktır. Dolayısıyla bu ilişkinin nedenini ve başkaca bir 
etkin neden (Tanrı gibi) var mı diye de sorgular. 

Kabaca felsefenin belirli bir konusu olmadığı gibi aksine her türlü konu ile 
ilgilenir ve belirlenmiş kendisine özgü bir bilgi tipine sahip de değildir ve de 
insanın sahip olduğu bilgi toplamını kullanır. 

Bu durumda düşünsel organizmaların hepsinin birer felsefesi olduğunu söy-
lemek yanlış olmayacaktır. Dolayısıyla düşünsel bir sistematiği olan dininde 
bir felsefesi bulunmaktadır. Yani Zerdüştlük, Budizm, Yahudilik, Hıristiyan-
lık, İslam vs. gibi dinlerin birer felsefesi bulunmaktadır. 

Felsefenin konusu geniştir ve tartışılan hat üzerinde duran ise doğal olarak 
din felsefesidir. Bütün dinlerin bir felsefesi bulunmaktadır aksi halde her-
hangi bir dinin mevcut hale gelmesi mümkün değildir. Çünkü din insan, 
doğa ve evren ilişkisini Tanrıyı merkeze oturtarak izah eder. 

Farklı bir ifade ile evren, dünya ve canlılar (insan da dâhil) bir odaktan (Tan-
rıdan) sudur olduğunu anlatır. Bu bilgi, kimi zaman direkt Tanrının yeryü-
züne gelmesi, doğa ve insanüstü kudretler, peygamber veya ilahi birtakım 
güçler bahşedilmiş keramet sahibi evliyalar üzerinden olmaktadır… 

Örnekleyerek ilerleyecek olursak; Rae haqi/Alevilikte Tanrı ‘bilinmek ister 
ve kendi özünden Muhammed’i nuru ondan da Ali’yi yaratır ve yeşil bir 
kandilin içine koyar. 14 bin sene sonrada Ademi yaratır. Evren ve dünyanın 
yaratılması da yine Tanrının iradesi ile açıklanır.’ 

Kısaca görüldüğü gibi ‘varlığın’ nedeni Tanrı olarak belirtilmektedir. Bu du-
rumda Rae haqi/Alevi dini inancının köşe taşları oluşturulmuştur. 

‘Ölümü anlamak ve onun hakkında açıklama yapabilmenin temel şartı do-
ğumu yani insanın nasıl meydana geldiğini açıklamaktır. Doğumu açıkla-
manın tek yolu, doğumla ilgili nedenler zincirini takip ederek yapma /ya-
ratma gücüne sahip ilk ilkeye yani Tanrı’ya varmaktır. Tanrı’nın, ilk insanı 
diğer canlı türlerinden farklı bir şekilde yaratmış/yapmış olduğu kabul edi-
lir. Yaratıcının verdiği ruhla (canlılık, akıl, bilinç) insan ebedilik kazanmakta, 
dünyadaki dini görevlerini yerine getirip öldükten sonra, kâinatın farklı kat-
manlarında yaşamaya devam edecektir. Bütün bunlar, insanın, bedenli ve 
ruhlu bir varlık olarak kâinat düzeni içindeki konumunu, başka bir ifadeyle 
varoluşunu açıklamaktadır. 

 
4 Felsefe Nedir? Bilgi Nedir? Hüseyin Gazi Topdemir, DergiPark. 



Hakikat Arayışında ALEVİLER 

82 

Günümüzün bilgi birikimiyle Tanrı hakkında şunları söyleyebiliriz: Ezeli, 
ebedi, mutlak akıl ve güç sahibi olarak Tanrı, kâinatı, kâinatın içindeki ev-
renleri, canlılar ile düşünen varlıklar âlemlerinin oluş halinde var olmalarını 
sağlayan ilk ilkedir. İnsan onu bölük pörçük keşiflerle tanımaya çalışmakta-
dır. İnsan, Tanrı’ya karşı sorumluluklarını dualarla (ibadetlerle) ve inanç il-
kelerine göre yaşayarak yerine getirmektedir. Dua, insanın Tanrı’yla ilişki-
sini kurmaktadır.’5 

Bu alıntı üzerinden Rae haqi/Alevilik dini ve yapılan dinsel ritüeller ile kı-
yaslama yapmak en doğrusu olacaktır. 

Her ne kadar ‘ölüme inanılmayıp aksine don (beden) değiştirme olsa da 
içinde bulunduğu bedeni yaşayacağı ‘devirleri’ (reenkarnasyon anlamında) 
belirleyici Tanrı olduğu mutlaktır. 

Bu durumda Rae haqi/Aleviliğin sadece bir felsefe’ olduğunu iddia etmek 
ancak ve ancak felsefenin mahiyetinden bir haber olmak, cehalet ve akıl tu-
tulması ile izah edilebilir! 

 

 

 

  

 
5 Din Felsefesi, Ayhan Bıçak, DergiPark 
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Mualla Coşkun  

 

ah İsmail (Hatayi) Safevi devletinin 
hem politik bir şahsiyeti hem de dini 
lideridir. Alevilik ise gerçek anla-

mıyla devlet yapılanmasına tamamen zıt 
bir inançtır. Şah İsmail devlet adamıdır. 
Aynı Şah İsmail savaşmış, savaştırmış-
tır. Kan ve gözyaşı dökülmüştür. Alevi-
likte kan dökmek insan öldürmek yoktur. 
Lakin Şah İsmail bu özelliklerine rağmen Alevi cemlerinde dillendirilir ve 
ismi geçer. Bu durum büyük bir çelişki değil midir? Sizin bu konuda düşün-
celeriniz nelerdir? 

 

Gerçek aşık menziline durursa,  

Çerağ gibi yanıp yağı erirse,  

Eksikliği kendi özünde bulursa,  

O'da erir yine erden sayılır. 

Şah İsmail inancı ile birlikte aynı zamanda bir sanatçıdır. 

Şiirleri ve isyancı ruhuyla öne çıkmıştır. Babası Şah Haydar'ın Osmanlılar 
(yezitler) tarafından başının kesilip köpeklere açılmasından sonra isyankâr 
ve intikamı olmuştur. 

Böyle bu durumda da inancından ötürü insani kâmil olamazdı. Susamazdı. 
Bizlerinde inancımız olmasına rağmen devrimci eylemlerimiz olmuştur. Fa-
kat bizler kimseyi yakmadık, öldürmedik. Bize yapılan tüm katliamlar yezit 
soyundan gelmiştir. 

Örneğin: Dersim katliamı, Sivas, Maraş, Çorum, Gezi, Gazi olayları gibi vs.  

Burada Şah İsmail'in olayları ve katliamları tamamen Osmanlıca yapılan is-
yandır. 

Günümüzde de bu gibi olaylar devam etmektedir. Fakat bizler sessiz kaldık. 

Sadece ve sadece konuştuğumuz ve sorguladığımız anda dört duvar ve de-
mir parmaklıklar arkasında buluruz kendimizi, Ölümden beter! 

Kısaca Şah'ın yaşadıkları karşısında kim susabilirdi ki. 

Ş 
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Deniz Gövtepe  
 

ynı coğrafyada yaşamış farklı din-
sel inançlara sahip topluluklar 
zorlanmaksızın, gönülden birbir-

lerinden kültürel olarak etkilenmişlerdir. 
Alevilik inancına sahip olan ve yaşadık-
ları coğrafyadaki diğer farklı kültürlerden 
etkilenmiş olabilirler diyebilir miyiz? Ve 
siz bu konuda ne düşünüyorsunuz? 

 

ALEVİLİK’te etkileşim yansımaları. 

Kadim inancın; Güneş, Toprak, Su, Hava 
ile etkilenmiş doğal olarak içinde var ol-
duğu toplumsal etkilenimlerle yaşam 
alanlarında yerini alarak “VARLIĞINI“ 
sürdürüyor. 

Semavi dinlerin merkezi devletlerin yaptırımcı, zorlayıcı baskısı ALEVİ 
inancın yıpranmasına zedelenmesine sebeptir. 

Var olan otoritelerin baskısı altında yaşam bulmaya çalışan inanç kendini 
koruma refleksi ile hiçte kendi olmayan tarihi kişiliklere ilintilenmeye, farklı 
mezheplerle benzeşmeye zorlanmıştır. 

Hiçbir düşünsel, yaşamsal yanının benzeşmemesine rağmen yaşamda kala-
bilme, hayatta var olabilmek için don değiştirmiştir. 

Ortadoğu’da ve yaşadığımız coğrafyada insana dokunur, doğayı esas alır 
hiçbir proje semavi dinler üzerinde yaşam bulmamıştır. 

Kendi olmayan Alevilik bir başkalarının kabul ettiği kadar kendini ifade 
eder olmuştur. Falana filana göre kendini Konumlayan Alevilik başkalarının 
gördüğü, müsaade ettiği, yaşama şansı verdiği oranda varlığını sürdürebil-
miştir. Ocak’lar soy, sop, bölgesel kodlarıyla oynanan Alevilik türlü olum-
suzlukları içinde barındırarak yol almıştır. 

Farklılık adı altında farklılaşan kendi olmaktan uzaklaşan, diri olmaktan zi-
yade içsel sebeplerden, çıkmazlardan eriyen Alevilikle karşı karşıyayız. 
“Bölgesel yerel farklılıkların soy, sop, aşiret ve Ocak’lar üzerinde bütüne hi-
tap edememesinin ortak aklın yaşam bulamamasından kaynaklı” Semavi 

A 
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dinlerde ve kültürlerle etkilenimi zoraki koşullarda zorla olmuştur. Egemen-
lerin kendine göre dizayn ederek yaşama şansı tanıdığı Alevilik bugüne ge-
lişi Katliamlarda arka kalanlardır. 

Hem fiziki hem kültürel inançsal katliam devam etmektedir. Özgür iradesi-
nin elinden alındığı, saklanarak, gizlenerek kendine yaşam bulan inanç ya-
tağından alınan, suyun göle yönlendirilmesi gibi bendini aşıp yazılımını 
güncellemelidir. Yaşadığımız çağın iletişim dinamikleriyle yeni nesil gençle-
rin mutlak etkin olduğu yaşanır Alevilik mümkün. 

Bilginin bilimin yeniden Konumlandığı teknolojik YAZILIMIN yaşam alan-
larında yer aldığı bu günlerde Alevilikte konumlanmalıdır. Doğa, ekolojik 
yaşam ve insan odaklı yaşam mümkün. Hak için olsun seyir için olmasın. 

 

 

  



Hüseyin Söylemez – Bektaş Tosun 

87 

 

 

Ali Kemal Yıldırım 
 

erbela olayı Şii Ebu Mihnet tara-
fından yaklaşık 100 yıl sonra ya-
zılmış bir konudur. Hz. Hüseyin'in 

öldürülmesi Emevi iktidarının muhalifi 
konumunda olan Haşimi kabilesinin si-
yasi ve ekonomik çeliş-kilerinden doğan 
bir sonucu mudur yoksa başka sebepler de 
var mıdır? 

 

Emevi Irkçılığı ve Ali’nin Yükselişi 

Osman’ın ölümü sonrası halifeliğin merkezi Medine’den, nüfusun yarısı 
Arap olmayan antik Hīra kentinin yakınındaki Kûfe’ye taşındı. Ali’nin; 
Irak’ta çoğunluğu Yemenli Araplar ve Mawälīler, Arap olmayan ikinci sınıf 
Müslümanlar, arasında önemli desteği vardır. Irak’ın merkez olarak seçil-
mesi buradaki Araplar arasında Ali’ye Irak’ın yükselişini sağlayan güç ola-
rak bakılmasını sağladı. Osman’ın tersine Ali, çoğunlukla Müslümanlığa 
geçmiş Arap olmayan mütevazı zanaatkârlara sempati ile yaklaşıyor; bu tür 
işleri küçümseyen, savaş ve ganimeti geçim kaynağı olarak yeğleyen Arap-
ların tepkisine rağmen o Mawälīler’e (sonradan İslam’a geçen Arap olmayan 
Halklar) eşit davranılması taraftarı tavır takınıyordu. Bu tutum kendisine 
Arap olmayan halkların ona bağlılığını güçlendiriyordu. Emevi yönetimi dö-
neminde Irak’ta Arap olan ve olmayan halklar Ali’nin neslinden gelenlere 
saygılı olmayı sürdürdüler. Ali’nin yönetimi döneminde derinleşen farklılık 
Şia ve Haricilik olmak üzere iki İslami mezhebin İslami çoğunluktan kop-
ması ile sonuçlandı. Emevilerin zalimlikte emsalsizliği nedeni ile en iyi or-
ganize olmuş platform olarak Şia İrani bölgenin desteğini sağladı. Ali’nin 
oğlu Hüseyin’in evliliği ve Yazdagard veya Hurmuzän ailesiyle ilişkisi İra-
niler arasında Ali soyuna saygıyı arttırdı. Onlar muhtemelen bunların ima-
miyeti ile kendi geçmişlerindeki büyüklüklerinin yeniden restore edilmesi 
hayalini kafalarında canlandırıyordu.6 

Ömer, Mekke ve Medine orijinli kendi taraftarlarını yönetim kademelerine 
atıyor; “inanmışlardan” oluşan kendi partisinin mensupları arasında gelirle-
rin paylaşılması politikasını tercih ediyordu. Bu durum hem aristokrasinin 

 
6 Geo Widengren, Religionens Värld, s.34 

K 



Hakikat Arayışında ALEVİLER 

88 

ve hem de İslam’a yeni geçenlerin tepkisine neden olup çelişkileri derinleş-
tirir. Emevi aşiretine mensup Mekke aristoklarından olan Osman bölgesel 
gelirler üzerindeki merkezi kontrolü arttırdı. Kendi başkanlığındaki bürok-
ratik merkezi otoritesini arttırma yönünde attığı adımlar iç savaşa ve so-
nunda da onun ölümüne sebep olan gelişmelere yol açtı. Osman’ın yerine 
onu öldürenlerin seçilen Ali merkezileştirmeye ve bölgelerin gelirlerini kont-
rol etmeye karşı idi; vergi ve gelirlerin Araplar arasında adaletli dağılımın-
dan yana idi. Osman’ın ölümü üzerine ilki Ayşe olan Camel, ikincisi de Mu-
aviye olan Sıffin savaşı yaşanır. Ali’nin tavizkar tutumu nedeniyle Hariciler 
ile ittifak bozulur ve kendisi bir Harici tarafından öldürülür ve böylece Hz. 
Muhammed’in kurduğu göçebe krallığı7 Emeviler ile birlikte Şam merkezli 
bir Monarşiye dönüşür; iktidar babadan oğula geçmeye başlar. 

Merkezdeki Kureyş, Ömer ve Ebubekir’in başını çektiği Emeviler ve Ayşe’-
den oluşan güçler ittifakı halifenin kim olacağını belirler. Ayrıca Hariciler 
iktidar mücadelesinin dışında kalırlar 

Ali, öldürülmeden önce, yeni bir sosyal taban bulmak ve bunun gereği ola-
rak başlıca kaynağı ganimetlerden oluşan gelirlerin diğer bölgelerdeki Arap-
lar arasında paylaşım politikasını tercih ediyor. Ve o böylece, başkentini, kit-
lesel desteği nedeniyle güvenli bir yer olarak gördüğü Küfe şehrine taşır. İk-
tidarın ağırlık merkezinde (gravity) yaşanan bu değişim ile birlikte, Os-
man’ın yeğeni ve kayınbabası Muaviye’nin Araplar ve de merkezi devlet bü-
rokrasisi içinde var olan geniş kitlesel desteği daha da artar. Bu gelişmeler; 
Sünni, Şia ve Haricîlerin kendilerine ait değişik versiyonlar ve değişik ku-
rumlarla bir İslam oluşturmanın önünü de açtı. 

Özellikle de Ali’nin ölümü sonrası gelişmeler, başta Ali taraftarı Şii partisini 
iktidar merkezi ile karşı karşıya getirip muhalefete ittiğinde bu süreç farklı 
tarafları doğal olarak muhalefet platformunda buluşturmuştur. Ali Kültü-
nün doğmasında, başlarda resmi İrani Zerdüşti kurumun ulusalcılığı ve eli-
tizminden farklı olarak, daha mütevazı olan Muhammedî öğretinin; bürok-
ratik Emevi aparthaid yönetimi tarafından, açık Arap ırkçılığına evrilmiş ol-
masının büyük rolü olduğu kuşkusuzdur. Bu konuda aşağıda anlatılanlar 
yeterince açıklayıcı niteliktedir: 

Ömer devrinde verimli Sawäd bölgesini işgal eden Arap işgalciler zamanla elit yö-
netici sınıf haline geldiler. Arap kolanizatörler Irak’ta toprağını işgal ettikleri Pers, 
Kürt ve abeteanlar’dan oluşan Mawälīler ile (Arap olmayan Müslümanlar) kendile-
rini eşit seviyede görmüyor; onlara serbest bırakılmış köleler gözüyle bakıyorlardı. 
Mawälīler’e acayip birer yaratık gözüyle bakılarak onlar horlanıyor; onlar savaşa 
piyade olarak götürülüyor ve ganimetten mahrum bırakılıyordu. Onların sokakta 

 
7 İra M. Lapidus, History of İslamic Socities, s.45 
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kendileri ile aynı tarafta yürümeleri ve aynı yerde yemek yemeleri yasaklanıyor, ne-
rede ise her tarafta ayrı karargâh ve camiler inşa ediliyor; onlar ile Araplar arasındaki 
evlilikler sosyal suç olarak görülüyordu. Emevi halife ve hükümetleri genel olarak 
mevalilere kuşku ve nefret ile bakıyordu. Onların Irak’ta fazla sayıda bulunmasın-
dan korku duyan Muaviye onların birçoğunu öldürmeyi ve kalanları sürgün etmeyi 
tasarlayacak kadar ileri gitti. En sonunda onların bir kısmını, ileride karşılaşacağı 
sorunların önüne geçmek için bir ön tedbir olarak, Suriye sahillerine ve Antakya’ya 
sürdü. (’Abd Al-Husain Zarrinkũb, The Cambridge History of İran 4, s.40. Kaynak 
olarak Ibn ‘Abd al-Rabbihi, al-'Iqd al-farld, vol. n (Cairo, 1302/1885), p. 91).8 

Bu bilgiden hareketle, Mawali olduklarından sürüldükleri için, Esat ailesinin 
mensubu olduğu Nusayrilerin etnik kökenin çoğunlukla Kürt olduğu sonu-
cuna varabiliriz, zira İran sahasındaki İrani halkların ana gövdesi Kürtlerden 
oluşmaktadır. Genetik göstergelerinde bunu destekleyecek nitelikte oldu-
ğuna inanıyorum. 

 

Özdeşleşen Mağduriyet 

Hareketin öncüsü Hz. Muhammed’e duyulan saygının nedeni ile Ali’ye du-
yulan saygı arasında, kuşkusuz, bazı benzerlikler var. Arapça dil ve kültür 
üstünlüğünün; bir norm olarak kabulü, Mekke merkezli güçlerin savaş ile 
kazandığı zafer sayesinde mümkün olmuştur. Bu hegemonik araçlar saye-
sinde, Arap kolonyalizmi uzun zaman bölgeyi kontrolünde bulundurmayı 
başarmıştır. Ali’nin oğulları ve torunlarının Emeviler tarafından öldürül-
mesi, başta İraniler olmak üzere, katliama uğramış toplulukların zihninde 
ortak mağduriyete dayalı sempati ve dayanışma duygularını kamçılamıştır. 
Taraftarları ve mağdur olanların nezdinde; başlardaki sempati giderek yü-
celtmenin doruğa ulaştırıldığı, takip edecekleri yeni efsanevi bir kahramanın 
ortaya çıkması ile sonuçlanacaktır. Bu, Ehli Beyt’in mağduriyetinde kendi 
mağduriyetini görenlerin yarattığı ‘’Ali kültü”nden başkası olmayacaktır. 
Bu kült, daha önce El, Eli ve Ali isimleri bahsinde ele aldığımız, geçmiş inanç 
ve hafızadan güç almış ve onunla bir biçimde karışarak ileriye taşınmıştır. 

 

 

 

 

 

 
8  Bu bilgiden hareketle, mawali olduklarından sürüldükleri için, Esat ailesinin mensubu olduğu 

Nusayriler’in etnik kökenin çoğunlukla Kürt olduğu sonucuna varabiliriz, zira İran sahasındaki 
İrani halkların ana gövdesi Kürtler’den oluşmaktadır. Genetik göstergelerinde bunu destekleye-
cek nitelikte olduğuna inanıyorum. 
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Mustafa Yıldırım  
 

mam Caferi Buyruk’undan alındığı id-
dia edilen, 4 Kapı 40 Makam ne zaman 
ve kimler tarafından Alevilere benim-
setilmiştir? 

 

4 Kapı 40 Makam daha çok Bektaşilik 
adına dile gelen bir yaklaşımdır. 

Günümüzde bu deyim çok kullanılıyor, 
Alevilik dersi olarak veriliyor bu derse 
bende bire bir tanık oldum ve düşüncemi ders boyunca karşılıklı dile getir-
dim muhabbet ettik. 

Pir Bektaş Veli ile Bektaşilik aynı şey değildir. 

Bektaşilik daha çok bir tarikat örgütlenmesidir. 

Kürt ve Türkmen Ocakları ile Bektaşilik aynı şey değildir. 

Ocaklarda Pir atanmaz zorunlu durumlarda dikme dediğimiz insanlara gö-
rev verilir. 

Bektaşilikte tamamen Dede Baba Ana atanır. 

Bektaşilikte bu daha çok misyoner şeklinde gelişir. 

Ocak öğretisinde Talip Pir’ini seçer el verir, Pir Talibini seçemez. 

Alevilik evrenle birlikte tanımlar insanı. Çünkü insan evrenin en gelişmiş 
canlı halidir. Evrenin kendisi de canlıdır. Tüm varlıklar canlıdır. Ondandır 
devri daim denilir yani ten değişir can kalıcıdır. Can mana, anlam yüklüdür. 

Alevilikte bilme sonsuzdur bilme bilinmeyenin hakikat arayışıdır. 

Alevilikte kesin bir son yoktur. 

Alevilik neolitik toplum Ana kadın toplumsallığının günümüze kadar gelen 
doğal toplum halidir diyebiliriz. 

Neolitik köy toplumu 10 bin yıl öncesi Ana kadın toplumsallığıyla kendini 
var etmiştir, neolitik toplum barış, bereket halidir. 

Burada kadın doğa gibidir. Kadın doğurma, besleme, bilgelik ve eşitlik sem-
bolüdür. 

Ocak demek kadın demektir. 

İ 
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Ocağı var eden kadındır. Ocak deyince aklımıza kadın gelmelidir. 

Neolitikte Kadın Ma Ana toplumsallığı da rızalık, ihtiyaç kadar üretim, ko-
lektif paylaşım, fazla mal biriktirmemek esastır. 

Alevilikte de yolun sahibi yolun kapısı kadındır yol kadından kalmadır. 

Egemen devlet sistemi geliştikçe, Neolitik toplum baskı, zor, sömürünün et-
kisine girer, buda kadın toplumsallığın zayıflamasına yol açar. 

Hakikat her kırıldığında bu toplumsallıkta içe doğru bir asimilasyon yol 
açar. Eğer insanlık nefes alıyorsa bu nefes kadın Ana toplumsallığından kal-
madır. Günümüzde halen Kadın Ma Ana toplumsallığın mirasını ile yaşıyo-
ruz diyebiliriz. 

Gerek Anadolu gerekse orijin yol Mezopotamya Aleviliği bu topraklardan 
hiç kopmadı, hep bu toprakların özü kendisiydi. 

Kürt Reya haq - Haq yol inancı, bu öğreti silsilesinden hiç kopuş yaşamadı. 

Neolitik yaşam son 100 yıla kadar geldi desek yerinde olur. 

Alevilik toplumsal hafızadır, en büyük hafıza toplumun yaşadığı taşıdığı ha-
fızadır, onun için diyor, okudum okudum insan okudum, okuma yazması 
olmayan bir yaşlı insanın söylediği bir söz binlerce yıl hafızada kalabilir, bu 
iste toplumsal hafıza toplumsal hakikattir. Pir aynı zamanda kadın demek-
tir. Pir büyük ihtimalle Pir’e yaşlı bilge insan denmesi kadından kalmadır. 

Yol hakikati bireysel değildir toplumsaldır. İnsanı kâmil derken toplumsal 
duruşumuzu belirlemiş oluruz yoksa bireyin tek başına insani kâmil olması 
diye bir hedefi olamaz. Ne kadar toplumsallık o kadar birey o kadar özgür-
lük. 

4 Kapı 40 Makam bu toplumsal hakikati anlatmıyor en çok götürüp klasik 
bir dine bağlıyor, toplumsal bir duruş cesareti yok. 

Nasıl ki 7 Ulu Ozan deyip tüm toplumsal hakikatimizi tırpanlanıyorsa, bin-
lerce bilge insan bir çırpıda silinip yok sayılıyorsa 4 Kapı 40 Makam’da bizim 
toplumsal hafızanızı yok sayma, dört duvar arasına hapsetme, bireye; birey-
ciliğe yükleme, egemen sisteme ehlileştirme çabasıdır. 

Toplumsallıkla bağı olmayan, onun içinde erimeyen, onunla yol almayan 
hiçbir düşünce hakikatle buluşamaz. 

Dört Anasir Toprak-Hava-Su-Ateş Alevilik hakikatini anlatır. 

Kırklar Cem’ini kadın gerçeğinden gören bir yol. 

Ana rahminde insan sıfatına ulaşılan ilk 40 günü 40’lar Cem’i olarak tanım-
layan ve bu süreyi tüm zamanların döngüsü olarak gören bir inançtan geli-
yoruz. 

Yine dört Anasir, Toprak, Hava, Su, Ateş, Alevilik hakikatini anlatır. 
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4 Kapı 40 Makam’ı her dinin tarikatında görebiliriz fakat Alevilikte böyle 
muğlak bireye yüklenmiş herhangi bir kapı yoktur. 

Alevilikte Yol Kapısı, yol sahibi kadındır. 

Şimdi de kimler tarafından yazıldığı belli olmayan, Bektaşilik tarafından 
Alevilik diye sunulan Bektaşilikteki 4 Kapı 40 Makam’a bakalım. 

 

Dört Kapı şunlardır 

1. Şeriat 

2. Tarikat 

3. Marifet 

4. Hakikat 

 

Her kapının on makamı vardır: 

Şeriat kapısının makamları: 

1. İman etmek,  

2. İlim öğrenmek 

3. İbadet etmek 

4. Haramdan uzaklaşmak 

5. Ailesine faydalı olmak 

6. Çevreye zarar vermemek,  

7. Peygamberin emirlerine uymak 

8. Şefkatli olmak 

9. Temiz olmak 

10. Yaramaz işlerden sakınmak 

 

Tarikat kapısının makamları: 

1. Tövbe etmek 

2. Mürşidin öğütlerine uymak 

3. Temiz giyinmek 

4. İyilik yolunda savaşmak 

5. Hizmet etmeyi sevmek 

6. Haksızlıktan korkmak 

7. Ümitsizliğe düşmemek 

8. İbret almak 

9. Nimet dağıtmak 

10. Özünü fakir görmek 
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Marifet kapısının makamları: 

1. Edepli olmak 

2. Bencillik, kin ve garezden uzak olmak 

3. Perhizkârlık 

4. Sabır ve kanaat 

5. Haya 

6. Cömertlik 

7. İlim 

8. Hoşgörü 

9. Özünü bilmek 

10. Ariflik 

 

Hakikat kapısının makamları: 

1. Alçakgönüllü olmak 

2. Kimsenin ayıbını görmemek 

3. Yapabileceğin hiçbir iyiliği esirgememek 

4. Allah’ın her yarattığını sevmek 

5. Tüm insanları bir görmek 

6. Birliğe yönelmek ve yöneltmek 

7. Gerçeği gizlememek 

8. Manayı bilmek 

9. Tanrısal sırrı öğrenmek 

10. Tanrısal varlığa ulaşmak 

 



Hakikat Arayışında ALEVİLER 

94 

  



Hüseyin Söylemez – Bektaş Tosun 

95 

 

 

 

Haydar Ersöz  
 

levi'ler, Kızılbaş'lar, Ermeni'ler, 
Keldani'ler, Süryani'ler, Ezidiler, 
Zaza'lar, Kürt'ler Mezopotamya 

ve Anadolu'nun yerli hakları olduğu ger-
çeğini biliyoruz. 2000 yıldır süregelen bu 
parçalanmışlığı nasıl toparlayabiliriz? 

 

Alevi'ler, Kızılbaş'lar, Ermeni'ler, Kelda-
ni'ler, Süryani'ler, Ezidiler, Zaza'lar, Kürt-
ler… 

Aleviler ve Kızılbaşlar farklı değildir. 

Alevilik, Kızılbaşlık, Bektaşilik, İsmailîlik, Melamilik hepsi aynı düşünce sis-
teminin bazı farklı ekolleridir. Anadolu, Kafkasya, Balkanlar, İran, Orta 
Asya ülkelerinde, Pakistan’dan Hindistan'a kadar geniş bir coğrafyada azal-
mış bile olsa varlığını sürdüren bir dini düşünce sistemidir. 

Oysa Ermeni, Keldani, Süryani, Kürt, Zazalar ise düşünce sistemi değil, etnik 
milliyetler, farklı diller ve kültürlerdir. Bunların bir araya gelmesi ne sosyo-
lojik olarak mümkündür ne sınıfsal, ne ulusal, ne de dinsel. 

Elmalarla domatesler, havuçlarla incirler aynı tür değildir. 

Sınıfsal, sosyalist bir örgütlenme için zemin arıyorsanız bu zemin uygun de-
ğildir. Sosyalizm örgütlenmesi sınıf esasına dayanır, emperyalizm ve kapi-
talizme karşı duruş demektir, kimsenin dinsel veya ulusal kimliğiyle uğraş-
maz. Uğraşıyorsa sosyalist olmaktan çıkar, ortaya karışık başka bir şey olur 
ve bazı ulusal güçlerin hizmetine girer. 

Ulusal güçler de zaten emperyalizmle de kapitalizmle de hatta feodalizmle 
bile çatışmaz ve hatta onlarla işbirliğine girer. O zaman da sınıf karşıtı bir 
konuma düşer, nitekim öyledir. 

Ayrıca Kürtler Yavuz Sultan'la yaptıkları işbirliği ile Safevi topraklarına el 
koymuşlar, Kızılbaş-Türkmen ve Ermeni, Keldani... Diğer halkları toprakla-
rından sürerek, katlederek kendilerine, mülklerine el koyarak kendi toprak 
ağalarına bir ülke edinmişler, bunu hayata geçirmeye uğraşıyorlar. Bu uğraş 
Alevilere karşı işleyen 500 yıllık mekanizmadır. Bu durumda Alevilerin bu-
rada olması sizce mümkün müdür?  

Yani bu soruyu soru olarak kabul edemiyorum. 

A 
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Sevim Sewe Ünal  
 

z. Muhammed'in Miraç dönüşü 
uğ-radığı Hz. Ali’nin topraklı 
evinde yaşandığı anlatılan Kırk-

lar Meclisi hikâyesindeki Cem bağlanıp 
Aleviliğin şekillenip ortaya çıktığı söy-
lencesi hakkında neler düşünüyorsunuz? 

 

Bildiğiniz üzere ben, daha çok görsel sa-
natlarda aktifim. O yüzden projelerimi 
daha çok sanatsal boyutta ele alarak işliyorum. 2015 yılından bu yana Halk-
lar Ve İnançlar adlı sanatsal bir projeyi ele almaktayım. Bu projede farklı 
inanç ve halkları sanatsal bir boyutla tanıtıyorum. İlk olarak Ezidi halkını ele 
almıştım. İki yıllık bir araştırmadan sonra Ezidilere dair bir adet roman 
(Ezda’nın Çocukları) birçok tablo, belgesel anlamda bir kitap ve video oluş-
turdum. İlk olarak Ezidileri işlememin nedeni, 72 defa katliama uğramış bu 
halkın dramını duyurmak ve Şengal’de Işid’in yaptıklarını anlatmak, Ezidi 
halkına maddi-manevi destek olabilmekti. Kitap öncesi uzun bir araştırma 
yaptım. Kitap bittikten sonra birçok ülke ve şehirde imza ve panel günlerine 
davet edildim. Davet edildiğim yerler daha çok Alevi dernekleriydi. Bu be-
nim, Alevilerin ne denli duyarlı olduklarını keşfetmeme de yaradı. Fark et-
tiğim bir şey daha oldu, oda Alevilerin Ezidileri ne denli tanımadıklarıydı, 
Ezidilerle ilgili önyargılara inanmalarıydı. Oysa o önyargıların benzerleri 
Alevilere dair de yapılıyordu. Gittiğim derneklerde paneller ve kitap imza 
günleriyle Ezidi halkını Alevi halklarına da daha iyi tanıttığımı düşünüyo-
rum. 

Dediğim gibi bu benim için sanatsal bir proje. Tabi Işid’in (yapay örgüt) kat-
liamlarına sessiz kalmamak adına benim de bir şey yapmam gerekiyordu. 
Bu kitapla ve daha sonrasında iki yıl boyunca Işid’in bu halka yaptıklarını 
anlatmam, dünyaya attığım bir imdat çığlığıydı. 

Halklar ve İnançlar projemin ikinci etaptaki inancı Alevilikti. Bu projede ko-
nuya dair bir kitap yazacak, resimler ve heykeller yapacak, belgesel hazırla-

H 
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yarak, panel, imza günleri düzenleyerek tüm bunları Avrupa’nın farklı şe-
hirlerinde dernek ve kültürel merkezlerde görmek, duymak, öğrenmek ve 
bilmek isteyenlere sunacaktım. 

Alevi inancını araştırmaya başlamadan önce sülalemden yola çıkarak çok 
bilgi oluşturabileceğimi düşünüyordum. Tabiri caizse ‘çantada keklik’ bir 
konu gibi görüyordum. Fakat işin içine girince hiç de kolay olmadığını ve 
oldukça karmaşık olduğunun farkına vardım. O yüzden daha derin bir araş-
tırma yapmak üzere harekete geçtim. 

Belçika’da bulunan Pirlerle söyleşiler yaparak başladım araştırmaya, 
Cem’lere katıldım. Türkiye’den Belçika’ya gelen farklı dedelerin Cem’lerine 
katılarak gözlem yaptım akabinde o Pirlerle söyleşiler yaptım, Belçika, Hol-
landa, Almanya’da Alevi inancından halklarla (1-2-3 nesil) röportajlar yap-
tım. Aleviliği Avrupa’da nesiller arasında nasıl bir geçiş izlediğini gözlemle-
dim. 1’nci nesil, 2’nci nesille Aleviliği nasıl yansıtmıştı ve 2’nci nesil Aleviliği 
ne kadar biliyordu, tatbik ediyor muydu, 3’üncü nesille aktarıyor muydu? 
Alevilik İslam’ın içinde mi, dışında mıdır? Tartışmasının da alevlendiği bir 
zaman dilimiydi. 

Peki, Türkiye’de durum nasıldı? 

Türkiye’ye Koçgiri bölgesine gidip orada Pirlerle, Cem evlerini ziyaretler ve 
Alevi inancından halklarla söyleşiler yaptım. Oradan Dersim’e geçtim aynı 
şekilde orada alan taraması yaptım, Pirlerle söyleşiler gerçekleştirdim, Alevi 
mezarlarını inceledim, Cem evlerini ziyaret ettim. Daha sonra İstanbul’da 
aynı şekilde bilgiler topladıktan sonra kitabımı çalışmak üzere Belçika’ya 
döndüm.  

Alevilik bir inanç çatısıydı. İşte o çatının altında, o denli farklı halklar, kül-
türler bir araya gelmişti ki, bu da işleri çıkılmaz yapıyordu. Ocak sistemi, 
Bektaşilik, Nusayriler, Balkan Alevileri, asırlar öncesinden farklı ülkelere 
göç etmiş Aleviler. Hepsi farklıydı. 

Tabi, tüm bunlara tarihsel ve siyasal boyut da eklenince ki, bence karmaşayı 
derinleştiren boyutu da buydu, yani katliamlar, baskılar, asimilasyonlar. 

İşte o yüzden Alevilik konusu dipsiz bir kuyu, günümüz Aleviliği ise kör bir 
düğümdür. Konuya dair yüzlerce kitap yazıldı ve yüzlercesi de yazılacaktır. 

Sonuç olarak, yaptığım onca araştırmadan sonra vardığım noktayı size so-
runuzun yanıtı olarak sunayım. Alevilik bir inançtır, İslam ise semavi bir 
dindir. Alevilik kesinlikle İslam değildir fakat Alevi halkların yaşadıkları 
coğrafyalar İslam dünyasının kontrolü altında olduğundan, Alevilik de İs-
lam’dan etkilenmiş veya etkilenmek zorunda kalmıştır. 

İnanç, insanın var olduğu andan günümüze, doğal bir süreçle ve farklı ruh 
hallerinin (korku, tanımlayamama, anlayamamak gibi) hayat koşulları, doğa 
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olayları, göçlerin ve de daha birçok nedenden dolayı kendiliğinden bu sü-
reçte oluşmuştur. Buna inanç diyoruz ve ilk insana dek gider. 

Din, Üstünde düşünülmüş, inançlardan esinlenmiş, o günün koşulları ve ge-
lecek koşullar göz önüne alınarak, her detay tasarlanarak, bilakis insan bi-
linci ve bilgisiyle oluşturulmuştur. Bu tür dinlere semavi dinler diyoruz. Ve 
bu şekilde oluşturulmuş dinlerin geçmişleri çok uzak değildir. 

Alevilik; İslam ve benzeri semavi dinlerinden çok öncesine dayandığı için 
Kırklar Meclisi hikâyesiyle başlamış olma ihtimalinin mümkün olmadığının 
altını çizmek gerek. Buna dair birçok kanıt Anadolu topraklarında mevcut-
tur. Alevilik Kırklar Makamından itibaren oluştu söylencesi veya savının 
yine bir nevi asimilasyon politikasına dayandığı düşüncesi akla gelmiyor de-
ğil. 

Bildiğiniz gibi "Ya siz Sünnileştirin ya biz Şiileştirelim” politikası uzun za-
mandır tatbik ediliyor. 

Aşk ile. 
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Karan Ap  
 

leviliğin inandığı yaşamın başlan-
gıcını, yani büyük patlamadan 
sonra atmosferin dışına dağılmış̧ 

milyarlarca parçacığın evrimsel dönü-
şümle parçacıkların bütünleşen hali ve 
yine sonra kozmik yaşam ışıklarıyla Gü-
neş sıcaklığının başlattığı ilk belirtileri 
en önemli bir faktör. 

Işık ve sıcaklığın bütünsel kombinasyo-
nuyla farklı elementlerin kimyasal birlik-
teliği tek hücreli canlıyı yaratmış oldu. 

Sizce bu anlatım Alevi inancının yakın bir anlatımı mıdır? 

 

Evet, Alevilik Felsefesinin Evren'in ve İnsan'ın var oluş sorusuna verdiği ce-
vap günümüz bilimsel verilerin vermiş olduğu cevaplarla paralellik gösterir. 
Konu çok uzun ve kapsamlı olduğu için aşağıya aktardığım 19 kısa başlık 
altında cevaplamaya çalışacağım: 

▪ Işıktan başka bir şey yoktu 

▪ Evren koca bir yanılsamalar yumağıdır 

▪ Her yerde ve her şeyde sadece bir 

▪ Siyah bir ışık olan Allah 

▪ Her şey başlangıçta ayrışmamış bir bütünlüktü 

▪ Hologram dünya 

▪ Yıldız tozu 

▪ Varoluş sonsuzdur 

▪ Plotinus/Yunus/Tesla/Spinoza/varoluş 

▪ Seyri sülük 

▪ Ben hakk'ım 

▪ Tanrıdan çıkış 

▪ Her şey canlıdır 

▪ Umman’da cansız yatmak 

A 
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▪ Lâ mekân 

▪ Hâsıl olmak 

▪ Bünyad 

▪ Balkımak 

▪ Kandil 

 

Işıktan Başka Bir şey Yoktu 

Bâtıni Alevi felsefesinin derinliklerinde, günümüz bilimi ile bire bir paralel-
lik göstererek açıklanan birçok olgu vardır ki "Evrenin ve insanın var oluş 
serüveni" buna en bariz örneklerden biri.  

Bazı bilim insanları evrenin başlangıcını oluşturan ilk patlama öncesi olağan 
üstü parıltılı sıcak ve yoğun bir enerji kümesinden bahsederler. Ve hemen 
akabindeyse her şeyin bu söz konusu yoğun enerji kümesinin boşluğa taş-
masıyla oluşmuş olduğunu da eklerler. 

Buna göre evrenin varlık kazanmasının altındaki ilk neden her şeyin aslı 
olan ana enerji kümesinin kendisinden taşması ya da etrafa yayılmasıdır. 

İşte tamda Alevi deyişlerinde adı "nur" olarak şifrelenmiş olan kelime tüm 
varlık deryasının özü olan ana enerjiden başkası değildir. 

Bu anı anlatan günümüz bilim adamlarından "Jaques Girardon" şöyle der; 
"O çok şaşırtıcı bir andı. Yoğunluğu o kadar yüksekti ki maddenin kendisi 
bile varolamıyordu. Işıktan başka bir şey yoktu." 

Jacques Girardon'a göre "önce ışıktan başka bir şey yoktu." Üstelik o kadar 
yoğun ve sıcaktı ki maddeyi anında yok ediyordu. Bektaşi geleneğini ku-
rumsallaştırmış olan ünlü Bektaşi babası Balım Sultan "kendinden başka her 
şeyi yutan" bu ışıktan şöyle bahseder: 

Dikensiz develik nereden bitti 

Bu dört kilit anın dibinde bitti 

O nesne ne idi cihani yuttu 

Cihani yutandan haber ver imdi 

Balim Sultan 

 

Evren Koca Bir Yanılsamalar Yumağıdır 

Alevi felsefesine göre evrenin varoluşu "Mutlak Varlık" olarak tanımlanıp 
her şeyin asli kaynağı olan "Ana Potansiyelin" bir gün açığa çıkma istemiyle 
başlar. Tüm evrenin ana potansiyeli olan Mutlak Varlık tamamıyla madde-
den arınmış saf ve katıksız bir enerji ve bilinç hali olduğu için "La mekân" 
yani mekânızdır. O, hiçbir mekâna sığmayacak kadar büyük ve tüm 
mekânları kendi özünün dışa vurumuyla var edecek kadarda sonsuzdur. 
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Mutlak Varlık Evren'e kendi özünü verecek olan ışığın maddeye bürünmüş 
haliyle yayılmıştır ki bundan dolayı da Evren içinde onun özünü barındıran 
koca bir yanılsamalar yumağı olur. O, her şeydir ve her şey O'nun madde 
içine bürünmüş görünümüdür. Her ne kadar çok görünse de görünenlerin 
hepsi O'nun kılıf değiştirmiş halleridir. O Varlık sahasına kendisinden ken-
disiyle kendine doğru yol alır. 

 

Her Yerde ve Her Şeyde Sadece Bir 

Buna göre "Varlık Deryası" tıpkı bir aynaya benzer. O sadece "Ana Potansi-
yel”den taşmış olan enerjiyi kazanmış olduğu formlar ile yansıtarak görü-
nür. Ana Potansiyel'in özü Varlık deryasında yansımaları olan "formlar" ile 
görünür. Her bir formun içindeki ana potansiyel öteki tüm formlarla aynı 
özelliklere sahip olduğu içinde Formların tümü Evreni, Evren ise "Formların 
Birliğini" oluşturur ki Alevi felsefesi buna "Vahdeti Mevcut" der. 

En yüksek dağlardan en düşük ovalara, en basit element çeşitlerinden en ge-
lişmiş canlı türlerine, en büyük yıldız kümelerinden en küçük yapı taşlarına 
kadar her şey kendi titreşimlerinin formları ile sonsuz bir döngü içinde dö-
nerek tekâmüllerden geçerler. 

Alevi içrek felsefesinde "Vahdeti Mevcut (Varlığın Birliği)" olarak nitelendi-
rilen "Formların Birliği" kavramı, en küçüğünden en büyüğüne var olan her 
şeyin bir ve tek kaynaktan yansıdığı için Tanrı'nın (Mutlak Varlık'ın) görün-
tüsü her ne kadar çok görünse de işin aslında her yerde ve her şeyde sadece 
Bir'dir. 

Tüm vadiler gibi sahralar gibi 

Sıradağlar gibi yaylalar gibi 

Akan sular gibi deryalar gibi 

Cümle âlem bir can imiş bilmedim 

Daimi 

 

Siyah Bir Işık Olan Allah 

 14,5 milyar yıl önce yaşanan taşmada (ya da saçılımda/ taşmada) her şey 
evrene ışığın maddeye bürünmesiyle yayılmış oldu. Mekânız olan Mutlak 
Varlığın içindeki saf enerji "kendi özünden kendisi ile dışa taşarak varlık der-
yasına taşma eylemini gerçekleştiriyordu. 11 ve 12. yüzyıl arasında yaşamış 
olan "İbni Arabi" bu yayılışı şöyle özetlemekte; 

"Siyah bir ışık olan Allah isimlerinin ve özündeki sırrın görülmesin, anlaşıl-
masını istedi. Kendisinin bütün gizlerinin bir aynadan kendisine bakar gibi 
kendisine görülmesini arzu etti ve evren olarak tezahür etti. O kendisini ken-
disine görünür kılmak için varoluşu ve insanları var etti." 
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Her Şey Başlangıçta Ayrışmamış Bir Bütünlüktü 

Çoğunluk tarafından bu görüşün bu çerçevede en iyi dillendirmiş kişinin 
Arabi olduğu söylense de O henüz doğmadan (1165-1240) "1965 yıl önce" 
Hindu felsefesi adına yazılmış olan "Birinadaranyaka Upanişsad'ında" aynı 
görüş şu şekilde dile gelmekteydi; 

"Her şey başlangıçta ayrışmamış bir bütünlüktü. Sonra ayrışmayla isim ve 
görüntü formları gibi göründü. O, "ben yaratılışın kendisiyim çünkü bütün 
bu evreni içimden yansıttım" diye düşündü ve her şey oldu. O ayrışmamış 
potansiyel kendisini bilmek kendini ifade edebilmek için hiç değişmeden il-
lüzyon sayesinde her bir görüntü ve form haline geldi ve böylece illüzyon 
nedeniyle çok olarak algılandı." 

 

Hologram Dünya 

Evrende, Mutlak Varlık'ın potansiyelini taşıyarak yayılmış olan ışığın mad-
deye bürünmüş tüm hallerinin toplam illüzyonu "vahdeti mevcudu" oluştu-
rur.  

Bu mevcudatta; 

Hak; Mutlak varlığın,  

Evren; Hakk'ın,  

İnsan; Evren'in bir yansıması olarak belirir. 

İnsan kendini bilirse Evren'in,  

Evren’i bilirse Hakk'ın,  

Hakk’ı bilirse Mutlak Varlığın sınırlarına merdiven dayar. 

Sicim teorisinin kurucusu olan ünlü bilim adamı "Prof. Michio Kaku" varmış 
olduğu tüm araştırmaların ardından şu kanıya varmıştır; "Yaşam yalnızca 
bir rüya. Bilim yaşadığımız dünyanın Matrix filmindeki gibi hologram 
dünya olduğunu gösteriyor. Gerçek sandığımız her şey beyinde hayal olarak 
oluşuyor." 

"Albert Einstein" ise inanılması güç bir şekilde kendisinden 2679 yıl önce ya-
zılmış olan Upanişsad'daki bilgileri tekrarlamaktaydı; "Her insan evren de-
diğimiz bir bütünün bir parçasıdır. Zaman ve mekânla sınırlı bir parça. O 
kendisini, düşüncelerini ve hislerini bir çeşit optik yanılsama olan diğerle-
rinden ayrı bir şey olarak deneyimliyor. Bu yanılma, bu aldanma, bizim için 
kişisel arzuları ve bize en yakın birkaç insanın sevgisini sınırlayan bir tür 
hapishane. Görevimiz tüm canlıları ve doğayı tüm güzellikleriyle kucakla-
yana kadar ufkumuzu genişleterek bu ceza evinden kurtulmak olmalıdır. " 
der. 
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Bu halde Albert Einstein’in de belirttiği gibi "Vahdeti Mevcut" mevcudatın 
birliğine dayanır. Mevcudat bahsini ettiğimiz aslı Mutlak olan ışıktan mey-
dana gelmiş varlık sahası içindeki tüm her şeydir. Bu "tüm" olan her şey her 
ne kadar artık çok gibi görünüyor olsa da aslında bir ve aynı olan Mutlak 
varlığın varlık deryasındaki yansımaları oldukları için kendinden habersiz 
birer Mutlak'tırlar. Yani evrende var olan her şey her ne kadar birbirilerin-
den farklı görünüyor olsalar da birebir aynı ve tek olan bir şeyin yansıması-
dırlar... 

Yansımalarıdır çünkü O, değildirler. Tekrar O olabilmeleri için içine akmış 
oldukları varlık deryası ile bu deryanın onlara bahşetmiş olduğu bedenleri 
terk ederek tekrar saf bir bilinç ve enerji olabilmek adına uzun bir devriye 
sürecine tabi olmaları gerekir 

Alevi felsefesinde ki insanı "Kâmilleştirme" uğraşlarının amacı budur. İnsanı 
Kâmil olan kişi dünyevi ve beşerî arzu ve isteklerden kurtularak içindeki 
gizli zenginliğe ulaşır ve bu zenginlik ile de fakirleşerek üzerindeki madde 
yüklerinden kurtulur. 

Her ne kadar unutulmuş olsa da "Kendini Bil" desturu ile her bir insanın 
amacı kendisinden kopmuş olduğu ana parçaya geri dönerek aslına kavuş-
mak olmalıdır. 

Bütün evren semah döner 

Aşkından güneşler yanar 

Aslına dönmektir hüner 

Beş vakitle avunmayız 

Hüdai 

 

Yıldız Tozu 

Son varılan bilimsel veriler insan vücudunun %97'sinin "yıldız tozundan" 
oluştuğundan bahseder. Samanyolu galaksisinin merkezinde bulunan kar-
bon, hidrojen, azot, oksijen, fosfor, sülfür gibi elementler vücudumuz kütle-
sinin neredeyse %97'sini oluşturuyor. Böylesi bir bilimsel verinin ise vücu-
dumuzdaki her atomun bir zamanlar yıldızların parçaları olduklarını ispat-
ladığı görülmekte. Evet, etrafımızda görünen ya da görünmeyen her şeyin 
nesnesi birer yıldız tozunun seyir etmiş hali. 

Maddenin madde olmadan evvel geçirmiş olduğu evrelerden biri olan yıldız 
tozunun çıkış yerinin, yıldız hanesinde var olmadan evvel saf olan başlangıç 
noktasındaki ana enerjinin kendisi olduğu gerçeğini göz önüne alır isek "Ku-
antum Fiziği" ile tanışırız. Buda bizi evrende var olan her şeyin sadece bir 
şeyin farklılaşmış halleri olduğu gerçeği ile yüz yüze bırakır. 
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İnsan vücudunun yaklaşık; 

7000000000000000000000000000  

atomdan oluştuğunu söyleniyor. Ve vücudumuzdaki her bir atomun yaşının 
güneşin yaşında olduğunu, vücudumuzu oluşturan %9, 5 hidrojenin 14, 5 
milyar yıl önceki patlama ile oluştuğunu, vücudumuzun %18'ini oluşturan 
karbon ve %65'ini oluşturan hidrojenin ise yıldızların sönmeleriyle evrene 
yayıldığında. 

Tıpkı Gattaca'nın "Vücudumuzdaki her atom bir zamanlar yıldızların par-
çası idi' "ya da Carl Sagan'ın "Evren bizim içimizdedir çünkü biz yıldız to-
zundan meydana geldik, biz evrenin kendisini anlamak için kullandığı bir 
yöntemiz" dediği gibi. 

Günümüz biliminin ancak yeni bilimsel veriler ile netleştirebilmiş olduğu 
gerçekler inanılması güç bir şekilde yüzlerce yıl boyunca Alevi felsefesi ta-
rafından korunup saklanılmış olduğunu bilmemiz gerek. Örneğin; 15. yüz-
yılda yaşamış olan Muhiddin'e ait olup: 

"Muhiddinem dervişem 

Hak yoluna girmişem 

Onsekiz bin âlemi 

Bir zerrede görmüşem"  

diye devam eden deyişin dile getirdiği "tüm evrendeki canlı ya da cansız her 
şeyin ortak bir noktadan" var olmuş olduğu bilgisi Avrupa'da ancak 1868'de 
anlaşılabilmişti. 

Büyük T. H. Huxley, 1868 de Edinburgh'da verdiği bir konferansta protop-
lazma fikrine dayanarak yaşamın ortak bir fiziksel temele sahip olduğunu 
açıkladı. Canlı varlıkların hepsinde protoplazmanın işlevsel, biçimsel ve öz-
sel olarak aynı olduğunu vurguladı. "İşlevsel olarak bütün organizmalar ha-
reket etme, büyüyüp gelişme, metabolizma ve üreme özelliği gösterirler. Bi-
çimsel olarak çekirdekli hücrelerden ibarettirler ve özlerinde hepsi karbon 
hidrojen oksijen ve azotlu bir kimyasal bileşik olan proteinlerden oluşmuş-
turlar. Buda yaşamın altında yatan birliği çarpıcı bir bicimde açığa çıkarmak-
tadır" der. 

Bu konu hakkında Dr. Richard Gebber "Mikrokozmik düzeyde değer-lendi-
rildiğinde tüm maddeler donmuş ışıklardır" der. 

14.5 milyar yıl önce, ana kaynaktan yayılan enerjinin evrene yayılmasının 10. 
milyar yılında ilk evresi milyonlarca yıl sürmüş olan bir gaz ve toz bulutu 
güneşimizin çocuk odasını oluşturdu. Bu oda güneşin milyonlarca yıl süre-
cek olan doğum evresiydi. 
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Dünya; soğuyan bir parçanın güneşten kopmasıyla değil, kendisinden 60 
milyon yıl önce oluşmuş olan güneşin etrafındaki gaz ve toz bulutunun için-
deki küçük uzay tozlarının dönerek bir araya gelmeleri ile oluşmuştu. Gü-
neşin iç bölümlerindeki hidrojenin yanarak helyuma dönüşmesi ile ortaya 
çıkan büyük enerji ışık olarak yeryüzüne geldi. 

Güneş 4 milyar 603, dünya 4 milyar 543 milyon yıl önce doğmuştu. Dünya-
nın maddeleşmiş ilk döngüsü güneşin etrafındaki gaz ve toz bulutu ile 60 
milyon yıl sonra oluştu. Yani, dünyanın ham maddesi güneş. Dünya henüz 
oluşmamış durumda iken ham maddesi olan "çar anasırrın" özü güneşte 
(kandilde) durmaktadır. 

Peki, bugün elimizde bulunan son bilimsel verileri baz alır isek var olmuş 
olan her şeyin "Nokta'yı Ama'dan" çıkmış oldukları andan itibaren "döne 
döne" bir seyri sülük aşamasına girmiş olduklarını söyleyebilir miyiz sizce? 

Her şeyin, sonu gelmez bir süreklilik içinde hareket ederek döndüğünü? 

Evrende bulunan tüm ana yasaların, parçalanmaz bir yapı taşının aslına 
dönme arzusundan başka bir şey olmadığını söyleyebilir miyiz? 

Varoluş Sonsuzdur 

Alevi içrek felsefesinin çok ilginç bir şekilde günümüzün henüz ulaştığı bu 
denli ileri bilimsel verileri 13. yüzyıldan beridir bilmekle kalmayıp geleceğe 
aktarma misyonununu yüklendiğini söylemek pekte yanlış olmaz sanırım. 
Bu felsefede de tıpkı yukarıda anlatılan bilimsel veriler gibi her şeyin ve her 
yerin sadece bir şeyden meydana geldiğinden bahsederken bunu günümüz 
biliminin dile getirdiği "Saf Enerji" teriminin yerine "Hak" terimini kullana-
rak icra etmiştir. Saf enerjinin Anadolu'daki isimsel karşılığı Hak'tır. Yunus 
Emre aşağıya aktaracağım şiirinde cihanın Hak' (enerji) ile dolu olduğunu, 
cihanda ne varsa her şeyin birer Hak parçası olduğunu, kişi şayet Hakkı arı-
yor ise bu arayışa evvela kendisinden başlaması gerektiğini söylüyor. 

Hak cihana doludur 
Kimseler hakkı bilmez 
Sen onu sende ara 
O senden ayrı olmaz 
 

13. yüzyılda yaşadığı tahmin edilen Yunus Emre, "Nicola Tesla" doğmadan 
5 buçuk asır evvel dört kısa dörtlük ile tüm evrenin varoluş serüvenini şu 
şekilde haykırmaktaydı; 

Yedi gök yaratıldı 
Işk (ışık) ile bünyad oldu 
Toprağa nazar kıldı 
Aksırıp duru geldim 
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(Yedi gök yıldızlar, galaksiler, gezegenler, meteorlar dâhil ne var ise ışık ile 
meydana geldi. Tüm bunların ana maddesi ışıktır.) 

1856'da doğmuş olan "Nicola Tesla" kendisinden asırlar önce yaşamış olan 
Yunus Emre’nin fikirlerini bir kez daha tekrarlayarak şu dizeler ile anlaşılır 
kılar; 

"İlk önce enerji sonra madde oluşur. 
Evren ışığın maddeye bürünmüş sonsuz tezahürüdür. 
Evrenin dört temel yasası var 
Birincisi matematiksel bir ölçünün olması 
İkincisi karanlığın içinde yayılıyor olması 
Üçüncüsü ışığın bir ışınsal maddeye dönüşmesi 
Dördüncüsü başı ve sonu olmaması” 

 

Varoluş sonsuzdur. 

Unutmayın sonsuzluğu anlayamamamızın nedeni evrenin kavisli yapısı de-
ğil insan zihnidir. 

Ben ışığın bir parçasıyım. 

Evren tıpkı bir senfoni gibi düzenli ve harmoniktir. 

 

Plotinus / Yunus / Tesla / Spinoza / Varoluş 

Yunus 13. yüzyılın Anadolu'sunda Tesla 18. yüzyılın Hırvatistan'ında doğ-
muş olsa da aynı şarkının nakaratını farklı dillerle tekrarladılar. 

Milattan sonra 2. yüzyılda yaşamış olan "Plotinus'un" aynı konu hakkında 
Yunus Emre'den yaklaşık olarak 1100 yıl önce şunları söylediğini görüyoruz; 
"Onu görseydik, her şeye güzellik veren fakat güzelliği kendinde kalarak ve-
ren ve kendine dışarıdan hiçbir şeyi kabul etmeyen bu ilk güzelliği görsey-
dik, ona kavuşarak bu temaşada bulunsaydık ne kadarda mutlu olurduk." 
Plotinus ile Yunus arasında 1100, Yunus ile günümüz arasındaysa 8 yüzyıl 
vardır. Her ikisinin toplamı olan 1900 yıldır Anadolu toprakları bilimin an-
cak içinde olduğumuz yüzyılda kanıtlayabildiği bu bilgilere felsefide olsa 
nasıl ulaşmış olduklarının cevabını hangimiz merak etmiyoruz ki? 

Cahil sadece ayna yansıtır sanır kendi suratını. Oysaki Alevi içrek felsefesi 
"ne var ise âlemde, hepsi mevcut âdemde" diyerek Âlemde (evrende) olup 
da Âdemde (insanda) olmayan tek bir şeyin bile olmadığından bahseder. Bu 
nedenle bir Âlem bir Âdeme sığarken bir Âdem bir Âleme sığmaz. 

 
“Ey Nesimi can Nesimi bil ki Hak aynındadır. 
Bunca mahlûkun vebali ulema boynundadır." 
Nesimi 
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*** 
“Bende sığar iki cihân ben bu cihâna sığmazam 
Cevher-i Lâmekân benim kevn ü mekâna sığmazam.” 
Seyyid Nesimi 

 

Nicola Tesla "Eğer evrenin sırrını bulmak istiyorsan enerji, frekans ve titre-
şim açısından düşünmelisin" derken aynı konu hakkında Albert Einstein 
"Titreşimleri duyularımızla algılayabileceğimiz şekilde indirgenen enerjiye 
madde deriz. Madde diye diye bir şey yoktur" der. Kâinatta var olan tüm 
maddeler ortak bir enerjinin farklı görünümlerinden başka bir şey değil. 
Anadolu Alevi erenleri yer yer bu ortak enerjiden bahsederken Hak terimi 
yerine "Aşk" teriminin üzerinde durdukları da görülür. "Spinoza" kendi 
adıyla anılmış aşk metafiziğinde "Tanrısal bilgi ve Tanrı sevgisine sadece saf 
bir sevgi ile ulaşılabilinir" derken saf sevginin ceza-ödül ilişkisine dayanan 
karşılıklı alışveriş ile değil karşılıksız bir sevgi ile Tanrıyı sevmek olduğun-
dan bahseder. 

Spinoza'nın bahsini ettiği Tanrı anlayışı korkulduğu için tapınılan 
ödülcü/cezacı Tanrı değildir. O daha çok şekilsel ibadetleri reddeder. Ona 
göre Tanrı yoktan var eden değil kendinden saçılanların tümüdür. Etrafta 
görünen her şey seyir halinde bir Tanrı zerresidir. 12 yy ile 13. yy arasında 
yaşadığı tahmin edilen "Azizüddin Nefesi" Spinoza’nın bahsini ettiği bu se-
yirin sadece insana has bir şey olmadığından bahsederek şöyle devam eder 
" Tüm varlıklar, hedeflerine ulaşmak için seyir halindedirler. Her bir şeyin 
amacı kemal ve tüm şeylerin hedefi kâmil olan insandır. Onlar varlık derya-
sındaki tüm şeylere ulaşmak için bir sülük üzeredirler" 

 

Seyri Sülük Nedir? 

Semavi dinler ile ardılları evrenin Tanrı tarafından yoktan yaratıldığını öne 
sürerken Alevi felsefesi açık bir dil ile "yoktan yaratılma değil vardan var 
olunduğunu" savunur. Buda önümüze birbirine tabandan tavana ters düşen 
iki varoluş çıkarımı çıkarır ki oda "yaratıcı/yaratıcılık ile var/varoluşçu-
luk'tur" Yaratıcı yoktan yaratır iken "var" zaten var olanın varlık alanına yan-
sımasıyla ortaya çıkar. 

 

“Eğer sual eder isen sırrımdan 

Cümlemizi var eyledi varından 

Hak yarattı Muhammed'i nurundan 

Kandilde balkıyan nurdan gelürem” 

Nesimi 
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İlahi bir var etme-yaratma tanımlamasının her şeyi bir şeyden ayırıp iki şeyin, 
ikiliğin hüküm sürdüğü cennet ile cehennem temelinde korkuya dayalı bir ta-
pınma haline sürüklemesi durumu varlık sahasını "yaratan ile yaratılan" diye 
ikiye ayırıp aralarına sonu gelmez uçurumlar koyar ki buda "ikiliğin" başlan-
gıç noktasıdır. Buna karşın Alevi felsefesi taliplerine "sen, seni sen edenin sen-
den gayrı olmadığına" inanmalısın der. Bu felsefede olması gereken şey "ben 
ve beni yaratan" değil "ben ve benden içeri" olandır. 

“Beni bende demen bende değilim 
Bir ben vardır bende benden içeri. 
Nereye bakar isem dopdolusun 
Seni nere koyam benden içeri...” 
Yunus Emre 

 

Henüz dergâh-talip ilişkisinin kırılmış olmadığı tarihlerde yaşanmış olunan 
Alevi felsefesin aktarım merkezlerinde taliplere ikilikten vazgeçmeleri salık 
verilirdi. Kişinin kendisi ile yaradan arasına koyduğu perdeyi kaldırmasın-
dan, işin aslında kendisinden uzakta aradığı ilahi gücün bizzat kendisinde 
olduğundan bahseden çeşitli bilgiler verilirdi. 

“Bir kişi özünde ikilik olsa 
Hakkın didarını görmez billahi 
Hor bakarsa evliyanın yoluna 
Eli bir gerçeğe ermez billahi” 
Pir Sultan Abdal 

*** 
“Ko ikiliği gel birliğe yet 
Bir olan canlar ayrı dölenmez 
Yunus ver canını hak yoluna 
Can vermeyince canan bulunmaz” 
Yunus Emre 
 

*** 
 
“Sınığın olup satanın 
Bire ikilik katanın 
Oynayup utemeyenin 
Dost demek nesine gerek” 
Abdal 

 

Semavi dinlerin aksine içrek inançlarda Evrende olan hiçbir şey yoktan var 
edilmemiş "var olan bir'den" fışkırarak görünmeyen âlemden görünür âleme 
geçmiştir. Yoktan var etme değil vardan vara gelme vardır. 
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Vardan vara gelenlerin tümü, tüm renkleri barındıran bir elbise giyip, kuşa-
narak yıldızları, gezegenleri, meteorları, uzayı ve boşlukları da cebine ko-
yup, her yerden eşit miktarda duyulacak evrensel bir ses ile inanılmaz bir 
müzik dinletisi hazırlamıştır... Hak! Vardan vara gelmiş olan her şeyin varlık 
sahasındaki ortak ismi Hak. Hak'kın hazırlamış olduğu müziğin sesini du-
yabilenler O'na karşı tükenmez bir merak sarmış, O'nu dinlemiş, izlemiş, 
O'nu gözlemlemiş, O'na aşık olmuş ve hatta yer yer O'nu Tanrılaştırmışken 
sesi duymayanlar ise dünya üzerindeki yer zaman ve koşulları ne olursa ol-
sun aynı eda ve tavır ile duyanları din dışı-deli ilan edip O'nu bilinmezliğe 
terk ederek gerçekliklerinden uzaklaşa uzaklaşa kendileri için masalsı ilah-
lar yaratarak nihayet din savaşlarını başlatmışlardır. 

Evrende ortaya çıkmış olan her şey O'ndan yansıyan enerjinin kılıf-elbise 
giymiş halleridir. Varlık âlemindeki Tüm kılıfların toplamı ise O'nun vücu-
dunun toplamıdır. 

Dolayısıyla "Evren Hakkın vücududur" Bu vücudu oluşturanların büyük ya 
da küçük olması önemli değil. Değil çünkü maddenin yapı taşlarına indiği-
mizde ne büyük nede küçük kalır. Sadece daha fazla atom toplayanın daha 
fazla iri göründüğünü anlarız. 

Evrende var olan her şeyin özü O'nun "kendi içindeki özünün, ana enerjisi-
nin, isteğinin, aşkının dışa vurumuyla, açılımıyla, fışkırmasıyla" kılıf bul-
muş, elbise giymiş, maddeleşmiş hali olduğu için "bir şeyde her şey ve her 
şeyde bir şey vardır". Ya da bu böyle olduğu için "Her şeyin tarifi O'nun ta-
rifidir" "her şey O'nun' kıyafetidir" denir. Sözü geçen bu durmak bilmez bir 
hız ile süreklilik içinde seyir içindedir. Farklı kaplara girip, farklı şekillere 
bürünerek değişimler yaşar. İşte canlı ya da cansız her şeyin içinde oldukları 
bu seyir haline "Sülük" denir. 

"Devriye" Her ne kadar günümüz Alevi toplumu tarafından pek bilinmese 
de! Devriye felsefesi Aleviliği İslam'ın "Cennet" inancından dolayısıyla da 
Ahiret hayatından, Sırat Köprüsünden, Huriden, Sakiden ayırır. Her şey iki 
Mutlak Varlığın Varlık Sahasına çıktığı günden beridir devir eder. Alevi ede-
biyatının güçlü aşıklarından Kaygusuz ve Gufrani bu konu hakkında şu söz-
leri söylediler bizlere uzun yıllar önce: 

“El-kıssa (kısacası), Hâlik’ın emri beni Kuzekâr (çömlekçi) balçığı gibi devrânın çarhı 
(döngüsü) üzerine koyup dolap gibi döndürdü. 

Gâh (bazen) beni kuze düzdü (çanak, çömlek yaptı), gâh buze düzdü (bozdu). 

Gâh saraylara kerpiç eyledi, gâh ayaklar altında hiç eyledi. 

Gâh gül eyledi, başa çıktım; gâh kül eyledi hâke (toprağa) düştüm. 

Gâh maden, gâh nebat (bitki) eyledi. 

Gâh yaprak, gâh toprak eyledi. 

Gâh pir (ihtiyar), gâh civan (genç) eyledi… 
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Gâh Şah, gâh geda (kul) eyledi. 

Gâh biliş (bildik, tanıdık), gâh yâd (uzak) eyledi… 

Gâh günde (güneşte) yandım, gâh gezende yatdum (yattım), gâh hazineye batdum 
(battım). 

Gâh kul olup satıldım, gâh dellâl (bağırarak duyuran) olup sattım. 

Gâh oynayıp uttum (kazandım), gâh bilmeyip utuldum (kaybettim). 

Gâh beni hekim (doktor), gâh hâkim (yargıç) eyledi. 

Gâh kazzâz (ipekçi), gâh attâr (iğne, iplik satan), gâh penbe atar hallaç (pamuk atan) 
eyledi. 

Gâh berber, gâh zerger (kuyumcu) eyledi. 

Gâh aşçı, gâh başçı, gâh demirci, gâh körükçü, gâh kürekçi eyledi. 

Gâh beni deryada mâhi (balık), gâh dağlarda ahu (ceylan) eyledi. 

Gâh avcı oldum avladım, gâh beni av eyleyip avlattı. 

Gâh âlim (bilgin) eyledi okuttum, gâh ümmi (okuma-yazma bilmeyen) eyledi 
okuttu… 

El-Kıssa (kısacası), dünyada bir sıfat kalmadı, bana ettirdi. 

Gâh şakird (öğrenci) etti öğrendim, gâh üstat etti öğrettim. 

Gâh beni ataya oğul eyledi, gâh atayı bana oğul eyledi. 

Gâh anayı bana kız eyledi, gâh kızı bana ana eyledi. 

Gâh beni tıfıl (çocuk) edip onlara besletti, gâh onları tıfıl edip bana besletti. 

Velhâsıl (uzun sözün kısası) ne başımız ağrıtayım,  

Nice bin kere ata belinden ana rahmine, ana rahminden cihana (dünyaya) geldim. 

Nice bin defa tıfıl (çocuk), nice bin defa pir (yaşlı) oldum. 

Yine ecel gelip beni atam ve anam ardınca gönderdi. 

Nice bin defa bulut gibi ağdım, nice bin defa yağmur olup yerlere yağdım. 

Nice bin defa gâh çerende (ot yiyen hayvan), gâh perende (av kuşu) oldum. 

Nice bin defa küfr-ü iman karıştım. Nice bin defa gâh zulumâta (karanlığa), gâh ay-
dınlığa düştüm. 

Nice bin defa türlü türlü cinlere karıştım. Nice bin defa türlü hil’atlar (kaftanlar, 
giysiler) giydim. 

Nice bin defa türlü yakalardan baş gösterdim. Nice bin yıllar aşinâlar (bildik, tanıdık) 
gözettim. 

Nice bin defa isimler ve lâkaplar (takma isimler) urundum (takındım). 

Nice bin defa türlü türlü suretlerden (biçimlerden) göründüm.” 

Kaygusuz Abdal 

 

“Katre idim Ummanlara karıştım 

Kaç bulandım kaç duruldum kim bilir 
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Devre edip âlemleri dolaştım 

Bir sanata kaç sarıldım kim bilir” 

Gufrani 

 

Ben Hakk'ım 

Bir Muhiddin Vardır Şöyle Der: 

“Muhiddinem dervişem 
Hak yoluna girmişem 
Onsekizbin alemi 
Bir zerrede görmüşem” 

Ve bir Muhiddin ibn Arabi vardır şöyle der: 

"Tanrıyı görmek isteyenler eşyaya bakın."  

Muhiddin Abdal ve Muhiddin İbn-i Arabi aynı şarkıyı farklı dillerde söyle-
mekten başka birşey yapmazken Pir Sultan Abdal onlardan birine selam 
gönderir yolu anlatan dizelerinde: 

Pir Sultan'ım çelebiye 
Eyvallahım var veliye 
Muhiddine hal diliyle 
Yolum sırrın soran gelsin 
Pir Sultan Abdal 

 

"Ben Hakk'ım diyen Hallaç" ile 

"Suyun rengi kabın rengidir diyen Cüneyd’i" 

Cümle âlem bir can imiş bilmedim" diyen Daimi'den,  

"Benem mevcud olan cümle vücudda" diyen Kaygusuz Abdal'dan,  

"Bende sığar iki cihân ben bu cihâna sığmazam" diyen Nesimi'den,  

"Her neye baksam sen varsın orda" diyen Aşık Veysel'den, hiçte farklı bir şey 
söylememişlerdir... 

Ve yukarıda saydığımız tüm bu hakikat bekçilerinden yüzyıllarca yıl önce 
yaşamış olan Herakleitos adındaki filozof (MÖ 535-475) "Bütün şeylerden bir 
şey ve bir şeyden bütün şeyler" derken, gözlerini dünyaya yumduğu günden 
1640 yıl sonra; 

"O bir elçi gönderdi; 
kendisinden,  
kendisiyle,  
kendisine..." 
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diyecek olan İbni Arabi'den, ya da 2407 yıl sonra doğup "Hakkın varlık der-
yasıyım, madem ki ben bir insanım" diyecek olan Aşık Daimi'den farklı bir 
şeyde söylemeyecekti! 

Birbirlerinden bunca farklı zaman ve mekânda, şart ve koşullarda, farklı ege-
men devlet ve din şemsiyeleri altında olsalar da süreklilik içinde hiç değiş-
meyen aynı gerçekleri tekrarlayıp durdular. 

 

Tanrıdan Çıkış 

Feridüttin Attar 85 yaşında öldüğünde (1136-1221) Hace Bektaş Veli henüz 
12 yaşındadır. (1209-1271) 

Anadolu'da "Vahted-i Vücud" (varlık birliği) kavramının aşıklar arasında 
yaygınlaşmasında son derece etkili bir rol oynayan Feridüttin Attar'a göre 
"var olmak, yüce bir nur olan Tanrıdan fışkırmak, görüş alanına çıkmaktır. 

Oluş; 

Tanrıdan çıkış ve yine ona dönüştür. 

Tanrısal ışık;  

En yüceden en aşağı kata doğru basamak basamak görüş alanına çıkar. Bu 
basamaklar değişik nitelikli varlık türlerini oluşturur. 

Varoluş;  

Yoktan yaradılış anlamına gelmez. 

Görünmeyenden görünür duruma geçme eylemini belirtir. 

İnsan Tanrı ile özdeştir, Tanrısal bir varlıktır. 

Varlık türleri içinde Tanrı’ya en yakın olanı insandır ve bu nitelikleriyle de 
varlık birliğinin, "Vahted-i Vücud"un merkezidir. 

Bireysel irade topyekûn iradenin bir cüzüdür. 

Ruh ölümsüzdür. 

Tanrıdan gelmiş ve ona geri dönecektir. 

Beden ise, ruhun yeryüzündeki aracı durumundadır. 

Ruh, tekâmülü ve Tanrıya ulaşması için ne kadar bedene ihtiyacı varsa, o 
kadarını eskitecektir. 

Attar, ünlü eseri Mazhar-ül Acaib'de:  

Tanrı görünmeyen durumda iken, kendisine olan sevgisi yüzünden görünür 
olmak istedi. 

Böylece Tanrısal sudur başladı ve tüm varlık türleri oluştu. Sevgi, bu oluşun 
kaynağıdır, ilk nedenidir" demektedir. 

Attar da diğer batıni doktrin yanlıları gibi, ruhun çeşitli aşamalardan geçe-
rek olgunlaştığını ve en sonunda Kâmil İnsan olarak Tanrı'ya kavuştuğunu 
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savunmaktadır. Görüşleri Bektaş'ı Veli, Taptuk Emre, Yunus Emre ve 
Mevlâna gibi filozofları derinden etkileyen Attar'a göre "her şey canlıdır"  

 

Her Şey Canlıdır 

Alevi terminolojisinde "ruh" teriminin yerine "can" terimi kullanılır. Can; ev-
rendeki her şeyi sarmış olduğu gibi insan bedenini de sarmış olan "Mutlak 
Varlık'ın" bir zerresidir. Can; tüm eliflerin ana kaynağı olan "Mutlak Varlı-
ğın" varlık deryasındaki özüdür. 

Her bir can akmış olduğu kaynaktan dolayı evrensel bilgiyi barındırır ken-
dinde. Bilgi onda zaten mevcuttur. Mevcut ise yeri ve zamanı geldiğinde 
açığa çıkar. Can'daki bilgi evvel ve ahir olan Mutlak Varlığın evveli ve ahiri-
dir. Bu bilginin farkına varmış olan Albert Einstein "Bir kum tanesinin sırrını 
çözmeyi başarabilseydik, bütün dünyanın sırrını öğrenmiş olurduk" derken 
ünlü bilim adamı Galileo Galilei ise; " İnsana hiçbir şey öğretemezsiniz, ona 
ancak kendisini keşfetmesine yardımcı olabilirsiniz" demiştir 

Galileo' un bahsini ettiği " insanın içinde olan gizli hazine" için eski Yu-
nan'dan tutunda İskenderiye'ye, Mısır'a, Hind'e kadar tüm kadim yapıtlar 
"Kendini Bil" desturunu kullanır. "Kendini bilen Tanrı'yı bilir" Alevi felsefe-
sinde kendini bilmek "4 kapı 40 makama" dayanan bir sistem ile kâmil ola-
bilmekten geçer. Kâmil insan olabilmek için ise 3 şart gerekir. Kendisiyle bir-
likte Tanrı (Hak) ve Evren birlikteliği. 

Yazılış tarihinin M.Ö. 700-800 senelerine dayandığı tahmin edilen Hind fel-
sefesinin felsefi kitaplarından "Upanisad'da" varoluş şöyle anlatılır; 

"Her şey başlangıçta ayrışmamış bir bütünlüktü. Sonra ayrışmayla birbirin-
den farklı isim ve görüntü formları gibi görünmeye başladı. O "Ben yaratılı-
şın kendisiyim çünkü bütün evreni içimden yansıttım" dedi. O ayrışmamış 
potansiyel, kendini ifade edebilmek için hiç değişmeden ilüzyon sayesinde 
farklı görünümlere büründü. 

Birihadarayaka upanishad. " 

1165 tarihinde doğup 1240'da ölen Muhyiddin İbn Arabi Upanishad'dan dile 
kolay tam 19 asır sonra başyapıtı olacak olan "Fusus'ül Hikem'de" şu cümle-
leri kuracaktı; 

"Siyah bir ışık olan Allah, isimlerinin ve özündeki sırrın görülmesini anlaşıl-
masını istedi. Kendisinin bütün gizlerinin bir aynadan kendisine bakar gibi, 
kendisine görünmesini arzu ederek evren olarak tezahür etti. O kendisini 
kendisine görünür kılmak için varoluşu ve insanları var etti. Ruh dediğin 
şeyde Allah'ı her şeyde görür çünkü bakan olgunun kendisi Allah'tır. O hem 
seven, hem sevilen, hem arayan hem bulan, hem bakan hem de görülendir. 
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Hiçbir şey ondan ayrı değildir, O her şeydir. Bizim varlığımız O'nun varlığı-
dır. Varlığımız açısından biz O'na, kendi varlığının zuhuru içinde O bize 
muhtaçtır.” (İbn Arabi, Fusus'ül Hikem) 

Beyhude bir çabayla kökenleri 1400 yıl öncesinin İslam coğrafyasına sıkıştı-
rılmaya çalışılan "Vahdeti Vücud" felsefesin asli temelleri yukarıda adı geçen 
kadim zamanlara dayanır. Aynı şekilde bilinenin aksine İbni Arabi'de "Vah-
det-i Vücud" fikrinin kurucusu değildir. Arabi Vahdet Birliği fikrini belirli 
bir sistematiğe oturtarak daha iyi anlaşılmasını sağlamıştır. 

Oluşması binlerce yıl sürmüş olan "Birlikten Varoluş" felsefesi Anadolu top-
raklarında "Vahdeti Vücud" olarak filizlenerek Nesimi'nin dizeleri içerisinde 
dillenecekti; 

“Asl-ı hôd zât imiş her eşyânın 
İkilik n’ister anda vahdettir” 
… 
“Kendi vücûdunda çün buldu Nesîmî seni 
Bildi yakîn kendidir mazhar-ı envâr-ı zât” 
… 
“Külli yer ü gök Hak oldu mutlak 
Söyler def ü çeng ü ney Ene’l-hak” 
… 
“Zuhûr eyledî cümle eşyâda Hak; 
Kani bir basîretlü açuk basar” 
… 
Kün fekânın çünkü aslı zât imiş 
Cümle eşyâ vahdet ü âyât imiş 
Kim ki hayvân oldu adı at imiş 
Oynadı atı velî şâh-mât imiş 
… 
Gâh çıkarım gökyüzüne seyrederim âlemi 
Gâh inerim yeryüzüne seyreder âlem beni 
Nesimi 

 

Kandil 

Alevi felsefesinde yaşamın ortaya çıkışını deyişler eşliğinde inceleyelim: 

Bir kandilden bir kandile atıldım 
Turab olup yeryüzüne saçıldım 
Bir zaman Hak idim, Hakk ile kaldım 
Gönlüme od düştü yandım da geldim 

Kandil kelime anlamı bakımından ışık saçan demektir. Bu bir gaz lambası da 
olabilir, yıldızda, şayet ışık saçıyorsa gezegende. Parlak ışık saçan, aydınla-
tan bir alev kütlesi. 
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Dünya oluşumun ilk 200 yalında ışık saçan, içinde patlamalar gerçeklesen, 
ateşler püskürten bir kandil (cik) idi. Dünya'nın ham maddesini oluşturmuş 
olan Güneş’te bir kandildi. Ama aynı şekilde, Alevî deyişlerinde sıkça işlen-
miş olan bu kandil kelimesi çoğunlukla ışık ve nur kelimeleriyle anılıyor olsa 
da asli manada taşması sonucu Evren'i kendi varlığından var etmiş olan 
nokta hâlindeki "Mutlak Varlık'ı işaret eder. Deyişlerimi yazmış olan Alevi 
bilginleri vücutlarını var eden enerjinin evren henüz vara gelmemiş ay, 
dünya, güneş oluşmamış iken ta ilk andan beridir bu Kandil'de bulundu-
ğundan bahsederler; 

“Kudret kandilinde bir ışık iken 
Ta ol zaman aşık oldum nura ben.” 
 (Pervane-Sıdkı Baba) 
… 
“Kandilde balkıyan dostun nurudur 
Akıl ermez ona Hakkın sırrıdır. “ 
 (Seyit Feyzullah) 
… 
“Eğer sual eder isen sırrımdan 
Cümlemizi var eyledi varından 
Hak yarattı Muhammedi nurundan 
Kandilde balkıyan nurdan gelirim. “ 
 (Nesimi) 

 
Balkımak 
Henüz ne ay, ne dünya nede güneş yok iken var olan bir kandilden ve aka-
bindeyse kandilin içinde balkıyan bir nûr'dan, ışıktan bahsedilir. 

"Kandilde balkıyan dostun nurudur"  
 (Seyit Feyzullah) 

… 

"Kandilde balkıyan nurdan gelirim"  
 (Nesimi) 

Deyişlerin içinde geçen Kandilden bir şeyin balkıdığı söylenmekte.  

Kandil’in her şeyin özü olan Mutlak Varlık olduğunu söylemiştik. Alevi bil-
ginleri deyişlerinde bu kandilden başka bir kandile atıldıklarını söylerler. Bu 
çıkarıma göre nesne ve özlerimizi oluşturan birinci Kandil Mutlak Varlık, 
nesne ve özlerimizin bir vücutta birleşmesine olanak sağlayan ikinci Kandil 
ise Güneş’tir. Öyle ki Ana Kandil'den balkıyan "Nur" milyarlarca yıl süren 
devriyelerden sonra önce güneşin, ardından Dünya'nın ve sonrasındaysa 
Dünya'da insanın yaşamsal döngüsünü başlatacak olan imkânları sağlaya-
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caktı. Balkımak; parlamak, parıldamak anlamını taşır. O halde kandilde bal-
kıyan yani, Mutlak Varlık’tan Güneşe, Güneşten Dünya'ya parlayan, parıl-
dayan nur nedir sorusuna cevabı da büyük ozan Kul Himmet'ten alalım; 

“Yerde insan gökte melek yoğuken 
Kudretinden bir nur indi süzüldü 
Cümle mahluk* kandildeki nur iken 
"Ayın" Ali "Mim” Muhammed yazıldı” 

 

Bahsi geçen Nur, cümle mahlûkun özünü ve nesnesini oluşturmuş olan Mut-
lak Varlığın dışa saçımıdır. "Cümle mahlûk" günümüzde ya da geçmişte ya-
şamış bütün canlıların toplamı, bütünüdür. 

Alevilikte var olan bütün canlıların haktan gelip yine hakka gideceği inanı-
şını "cümle mahlûkun" (bütün canlıların) kandildeki nurdan geldiği dize-
siyle sentezlediğimizde "kandildeki nurun her şeyi kendi özünden var etmiş 
olan Mutlak Varlığın kendisi olduğu" fikri çıkar önümüze. Kandildeki nur 
Mutlak Varlığın özü, Mutlak Varlığın özü ise cümle mahlûkatın Nur'udur. 

 “Kudret kandilinde bir ışık iken 
 Ta ol zaman âşık oldum nura ben”  
 (Pervane-Sıdkı Baba) 

 

Pervane'nin âşık olduğu "ışık-nur" bu özdür. Ve O'na âşık olduğunu söyle-
diği zaman ise henüz kendisi var olmadan milyarlarca yıl evvel orada bir 
ışık olduğu zamandır. 

Balkımak: Işık saçılması ya da gürültülü ışık patlaması, şimşek çatması anla-
mında da kullanılır. 

"Kandilde balkıyan nurdan gelmek" Mutlak Varlıktan parlayarak saçılan 
ışıktan gelmektir. 

"Kandildeki balkıyan ışık" yani Mutlak Varlıktaki parlayan ışık insanın dün-
yadan önceki, daha doğrusu dünya var olmadan önceki ete kemiğe bürün-
memiş halinin özüdür. 

İnsan burada henüz ışıktır, nurdur. Henüz ne kendisi, ne kendisini oluştu-
racak olan elementler, ne de bu elementleri oluşturacak olan uygun şart ve 
ortamlar vardır. 

Her şey Mutlak Varlığın dışa saçılımıyla başlar. Daha sonra Mutlak Varlığın 
dışa saçılımıyla meydana gelmiş ortamda oluşmuş olan güneş dünyamızın 
yapı malzemelerini hazırlamaya koyulur. Aleviliğin büyük ozanı Yunus 
Emre bu olayı iki cümleye sığdırıyor; 

“Yedi gök yaratıldı IŞIK ile bünyâd* oldu 
Toprağa nazar kıldı, aksırıp duru geldim.” 
 Yunus Emre 
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Bünyad 

En önemli, belli başlı, ana, esas. Bir şeyin üzerinde temellendiği kurulduğu 
şey, kök. 

Yunus Emre çok acık bir dil ile dünyadaki ilk oluşumun, ilk ögelerin, ana 
öğelerin (dört elementin) ışık ile oluştuğunu söylemekte. 

Alevî edebiyatının usta ozanları sıklıkla dünyanın ışık ile bünyâd olmasın-
dan evvel var olduklarını söylemeleri yukarıdaki anlatımların daha kolay 
anlaşılabilmesi için sunulacak başka bir delil olabilir. 

“Yok iken yer ile gök, ben ezelden var idim.” 
Aşağıya aktardığım birbirinden ayrı yer ve zamanlarda yaşamış bunca oza-
nın ayni dil ve cesaretle tekrarladıkları şey; "yer ve gök yok iken kandildeki 
nurda var olduklarıdır" 

Tüm bu deyişlerde adı geçen nur "ışıktır", ışık Mutlak Varlık ile özdeşleştiri-
lir. Işık karanlığın ve kötülüğün karşıtıdır. Evrendeki her şey bu ışıktan doğ-
muş ve yine bu ışığa dönecektir. 

Bütün evrende var olan her şey bir noktadan hâsıl olan bu ışığın farklı görü-
nüşlerinden başka bir şey değildir. O tektir. Var olan her şey O'ndan geldiği 
için O her şeyin içindedir. 

Herzeye hayat vermiş olan Mutlak Varlık (ışık) hayat verdiği her şeyin de 
içindedir. Bu konu hakkında Feridüttin Atar şöyle demekte; 

"Var olmak, yüce bir nur olan Tanrıdan (haktan) fışkırmak, görüş alanına 
çıkmaktır. Oluş, Tanrıdan (haktan) çıkış ve yine ona dönüştür. Tanrısal ışık, 
en yüceden en aşağı kata doğru basamak basamak görüş alanına çıkar. Bu 
basamaklar değişik nitelikli varlık türlerini oluşturur. Varoluş, yoktan yara-
dılış anlamına gelmez. Görünmeyenden görünür duruma geçme eylemini 
belirtir. İnsan Tanrı ile özdeştir, Tanrısal bir varlıktır. Varlık türleri içinde 
Tanrıya en yakın olanı insandır ve bu nitelikleriyle de varlık birliğinin, "Vah-
ted-i Vücud"un merkezidir. Bireysel irade topyekûn iradenin bir cüzüdür. 

Ruh ölümsüzdür. Tanrıdan (haktan) gelmiş ve ona geri dönecektir. Beden 
ise, ruhun yeryüzündeki aracı durumundadır. Ruh, tekâmülü ve Tanrıya 
ulaşması için ne kadar bedene ihtiyacı varsa, o kadarını eskitecektir." 

"Daha Allah ile cihan yok iken, daha yer ve gök yok iken" var olduklarını 
söyleyen Harabi ve Seyyit Feyzullah kendilerini varından var edecek ve on-
ları kendi özellikleri ile donatacak olan Hak (ışık) ile birlikte olduklarını söy-
lemekteler; 

 Eğer sual eder isen sırrımdan 
 Cümlemizi var eyledi varından 
 Hak yarattı Muhammedi nurundan 
 Kandilde balkıyan nurdan gelirim.  
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 (Nesimi) 
 
 “Daha Allah ile cihan yok iken 
 Biz anı var edip ilan eyledik 
 Hakk''a hiçbir layık mekân yok iken 
 Hanemize aldık mihman eyledik.”  
 (Harabi) 
 
 “Yer yok iken gök yok iken dolaştım 
 Muallakda beyaz kufar'a düştüm 
 Kırkların ceminde engürü içtim 
 Ol yeşil kubbeye konduğum zaman.” 
 (Seyyit Feyzullah) 
 
“Sorma ne hacet bizleri sofu 
 Ta ezel künyede ismimiz vardır 
 Dünya kurulmadan yüzbin yıl evvel 
 Ol yeşil kandilde cismimiz vardı.”  
 (Asik Devrani) 
 
 “Aramaynan hak bulunmaz 
 Bakmaynan göze görünmez 
 Çıkıp meydanda salınmaz 
 Aslın nurdadır sevdiğim.”  
 (Aşık Senem) 
 
“Kudret kandilinde bir ışık (ziya) iken 
 Ta ol zaman aşık oldum nura ben. 
 Ziyasından (ışığından) halk eyledi toprağı 
 Vücut buldu bu eşyanın menbaı.” 
 (Pervane-Sıdkı Baba) 
 
 “Ta ezelden kandildeki nurdayım 
 Binde bir can eremedi bu sırra.” 
 (Dermani) 
 
 “Yedi kat arşta asılı 
 Kandildeki NUR’a geldim.” 
 (Pir Sultan Abdal) 
 
 “Kandilde Nur iken sevmişim seni 
 Güzel pirim sultan pirim şah pirim.”  
 (Genç Abdal) 
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“Hü diyelim gerçeklerin demine 
 Gerçeklerin demi NUR’dan sayılır.”  
 (Hatayi) 

        
      “Kandilde balkıyan dostun nurudur 

 Akıl ermez ona Hakkın sırrıdır.”  
 (Seyyit Feyzullah) 
 
 “Halk etmeden arş-ı kurşi alemi 
 Şol yeşil kandilde verdik selamı.” 
 (Pervane-Sıdkı Baba) 
 
 “Kandil asılırken Nur-u meskende 
 Bülbül idim gonca gülünde idim.” 
 (Yeksani) 
 
 “Çatılmadan yerin göğün binası,  
 Muallakta iki nur'a düş oldum.” 
 (Pervane-Sıdkı Baba) 
 
 “Kandilin içinde nur olan biziz 
 Mekân ötesinde sır olan biziz.” 
 (Devrani) 

 

Hâsıl Olmak 

Kuantum fiziğine göre Evrenin en küçük zerresinde bile bütüne ait olan bil-
gilerin tümü mevcuttur. Küçük büyükte, büyük küçükte mevcuttur. Tüm 
evren tek bir bütündür ve bir noktadan meydana gelmiştir. Evrendeki her 
şey ne kadar farklı görünse de de bir bütünün farklı yerlerdeki farklı yansı-
malarıdır. Her şeyde O bütünün özellikleri vardır. Kuantum fiziğine göre 
algılanan bütün maddeler boşlukta etkileşen kuantum parçacıklarının dal-
galanmalarından oluşuyor. Kuantum parçacıkları boşluğun içinde bir görü-
nüp bir kayboluyor. Gencî adında bir Alevî ozanı yüzlerce yıl önce bakın bu 
yukarıda anlattıklarımı nasıl aktarmış; 

“Çar anasır bâbından nikâb büründüm 
Bir noktadan hasıl oldum arındım 
Can gözüyle görenlere göründüm 
Ne seyranım ben seyrandan içeri 
 
Gencî hakikatım şah-ı nurdayım 
Ne yerdeyim ne gökteyim nerdeyim 
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Mekân tutmaz ispat olmaz sırdayım 
Lamekânım lamekândan içeri” 
Gencî9 
 

“Çar anasır bâbından nikâb büründüm”: 4 element ile oluştum (ateş, hava, 
su, toprak) 

Bir noktadan hâsıl oldum arındım… 

Hâsıl olmak; meydana gelmek, varlık kazanmak, gerçekleşmek... Başka bir 
deyişle nitelik kazanmak demektir. Burada "Genci" Bir noktadan hâsıl ol-
dum derken bir noktadan meydana geldiğini, bir noktadan varlık kazandı-
ğını, bir noktadan nitelik kazandığını söylemekte. Bu nokta her şeyin başla-
dığı yerdir. Sadece insanların değil dünyanın, bütün canlıların ve içinde ya-
şadığımız evrenin başlangıç noktasıdır bu nokta. 

CERN’de çalışan Profesör Gökhan Ünel evrenin kronolojik sıralamaya göre 
oluşumunu bu noktayı baz alarak şöyle anlatıyor: 

- 0 saniye: Büyük Patlama, enerji yoğunluğu sonsuz, çünkü evren nokta ka-
dar. 

- 0, -25 tane sıfır-1 saniye, yani saniyenin trilyonda birinin trilyonda biri: 
BHÇ’nin ulaşabileceği en yüksek yoğunluk, nokta halindeki evren yaklaşık 
300 milyon km’ye genişlemiş. 

- 0, 00001 saniye: Proton ve nötronlar oluşuyor. 

- 3 dakika = 180 saniye: Hidrojen ve helyum gibi hafif çekirdekler oluşuyor. 

- 380 000 yıl: Elektronlarla birleşen hafif çekirdekler hidrojen ve helyum 
atomlarını oluşturuyor. 

- 200 milyon yıl: Yıldızlar ve gökadalar oluşuyor. 

- 9.2 milyar yıl: Güneş sistemi oluşuyor. 

- 10 milyar yıl: Dünya’da hayat başlıyor. 

- 13.7 milyar yıl: Bugün... 

Her ne kadar bugünün bilim dünyası bu konu hakkında hemfikir değilse de 
en azından evrenin sürekli genişlediği konusunda hemfikirler. Evren sürekli 
genişleyen bir yapıya sahip ise bu demek oluyor ki bir başlangıç noktası 
vardı. Bir başlangıç noktası olmasaydı sürekli genişlemesi de imkânsız 
olurdu. 

 
9  Çâr Anasır: 4 kuvvet, 4 element (öğe).  
 Libas: Elbise 
 Nar: Ateş 
 Hak: Toprak 
 Ba'd: Rüzgar, hava 
 Ab: Su 
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 *La mekân elinden bir nişan iken 
 Meni zuhur etti ol kan içinde 
 Üç yüz altmışaltı şehirden gelip 
 Özüm katre oldu umman içinde 
 

La Mekân 

*La mekân mekânsız anlamına geliyor. Mekânsız olan. Hiçbir yere sığma-
yan, eni ve boyu olmayan, mekâna sığmayan. Henüz Evrene taşmamış olan 
Mutlak Varlığın bulunduğu yerdir. Evren sürekli büyüyen, genişleyen fakat 
hiçbir yere sığmayan bir yapıdadır. Bu yapıya ise Alevî literatüründe 
"mekân" deniyor. Deyiş şu dörtlük ile devam etmekte; 

 “Bir zaman ummanda cansız yatırdı 
 Cana ceset verip vücut yetirdi 
 Gıda verip kalp içinde oturttu 
 Rızkımı yarattı ol kan içinde” 
 Noksani 

 

Ummanda Cansız Yatmak 

4.5 milyar yıl önce dünya güneş sistemindeki toz bulutundan oluştu. 200 
milyon yıl boyunca yanan bir ateş topuydu. Yavaş yavaş içten dışa doğru 
soğumaya başlamasıyla ilk karalar oluşmaya başladı. Başlayan Göktaşı yağ-
murları yaşamın yapı taşları olan su ve amino asitleri dünyanın yüzeyine 
taşıdı. Dünya'ya göktaşı (meteor) yağmurlarıyla taşındı. Dünyaya şiddetle 
çarpan her göktaşı içinde bulunan suyu çarpışmanın etkisiyle dışa vurdu. 

Her ne kadar dünyaya çarpan göktaşları okyanusları oluşturmuş olsalar da 
gerekli yaşam koşulları olmadığından bu suların içinde henüz canlı organiz-
malar oluşmamıştı. 

Burada yukarıdaki dörtlüğü yeniden okuyun. "Bir zaman ummanda cansız 
yatırdı". 

Noksani'nin ummanda yani okyanusta cansız yatırdı derken anlatmak iste-
diği bu olabilir mi? 

3 milyar yıl önce ortaya çıkmış ilk ilkel yaşam biçimleri olan "stromatolit" 
denen mercansı yapıların kalıntıları bulundu. Bu kalıntılara bugün Kuzey 
Meksika çölünde hâlen rastlanıyor. Okyanuslar göktaşlarının Dünya'ya yağ-
malarının ardından oluştuktan sonra bugünkü yaşam formların oluşabil-
mesi için halen bir eksik vardı... OKSİJEN. 

Bu oksijensiz geçen zaman dilimidir *Noksani’nin "bir zaman ummanda 
cansız yatırdı" dediği yer. 

Oksijenin oluşabilmesi suların altındaki "stromatolitlerin" oluşmalarıyla baş-
layabildi. Stromatolitler ise "siyanobakteri" denen milyarlarca mikroptan 
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oluşmuştu. Bu bakteriler benzersiz bir özellikleri sayesinde dünya tarihini 
değiştirecekti. Çünkü bu bakteriler güneşi ve suyu alarak oksijen üretiyordu. 

“Kim bu tenim yoğuken ben can idim 
Katre değil ezeli ummân idim” 
 (Kaygusuz Abdal) 
 
 “Ger aslım sorarsan ben bir niyazım 
 Sabır ilmi derler yerden gelirim 
 Ve katre idim şimdi han oldum 
 Arştaki kandilden nurdan gelirim.” 
 (Nesimi) 
  
“Katre idim Ummanlara karıştım 
 Kaç bulandım kaç duruldum kim bilir 
 Devre edip âlemleri dolaştım 
 Bir sanata kaç sarıldım kim bilir” 
 (Gufrani) 
 

Kendisi henüz bedenlenmemiş iken, daha doğmamış iken, değil ete kemiğe 
belirli bir bilince dahi sahip değil iken var olduğunu söylemekte. Keza bu 
varoluş tamamıyla manevi bir devriye yolculuğudur. Kaygusuz Abdal he-
nüz insan donuna girmemiştir; Bir katreden (damla sudan) ummânın (okya-
nusun) parçası olmuştur. 

Karalar, sular, oksijen, ateş ve atmosfer oluştuktan sonra canlıların yaşaya-
bileceği ilk koşullar tamamlanmış oldu. Artık ateş, toprak su ve hava vardı... 
İlk canlılar dört elementin birbirleri ve koşullarla etkileşimleri sonucu okya-
nuslarda oluştu. Yunus Emre, vücudunun bu dört elementten elbise giydi-
ğini söyler. 

 Çâr anasır bâbından nikâb büründüm 
 Bir noktadan hâsıl oldum arındım 
 Can gözüyle görenlere göründüm 
 Ne seyranım ben seyrandan içeri  
 (Gencî) 

 

Anasırdan bir libasa büründüm 

Nar’ü, hak’ü, bad’ü, ab’dan göründüm (Şiiri) 
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Reşat Erdoğan  

 

levilik ve farklı etnik köken ko-
nusu çoğu ben Aleviyim diyen in-
sanların zihinlerinde henüz netlik 

kazanmış bir konu değildir. ‘Yol bir sürek 
bin bir' burada anlatılmak istenen sürek-
lerden size göre kasıt nedir? 

 

DEVLETİN KÜLTÜREL DEĞİŞİMDEKİ ETKİSİ VE KİBRİ 

'Kültür, toplumun yaşam tarzını belirleyen ortak değerleri temsil eder. İnanç, 
dil, tarih, sanat, yemekler, gelenekler, görenekler, siyasi ve ekonomik sistem, 
kültürü var eden unsurlardır. Aynı zamanda kültürün meydana getirdiği 
unsurlardır. 

 

KÜLTÜR VE KİŞİLİK 

Doğarken nerede doğmak isteyeceğinizi, inancınızı, dilinizi, anne ve baba-
nızı seçmek gibi bir hakkınız ve gücünüz yoktur. Nerede doğduğunuza bağlı, 
doğduktan sonra, mevcut kültüre göre doğruluğu kabul edilmiş: gelenek, 
görenek, ceza, ödül, doğru, yanlış, inanç, eğitim, sanat, siyasi, sosyal, ekono-
mik ilişkilerin etkisiyle büyürsünüz.  

Bu ilişkilerin etkisinde toplumu tanırsınız. Kültür zihninizde bir süzgeç gö-
revi görerek kişiliğiniz ve ahlaki değerlerinizi ortaya çıkar. Özgürlüğü, sa-
natı, barışı, savaşı, adaleti, doğruyu, yanlışı: anlarken, algılarken ve değer-
lendirirken bu süzgeçten geçirirsiniz. Bilginiz ve yaşam deneyiminiz değiş-
tikçe süzgeç değişir.  

 

DEVLETİN KÜLTÜRE ETKİSİ 

Devlet: yasalar, kurumlar ve mevcut siyasi iktidarla bir bütünü temsil eder. 
Devlet çıkardığı yasalar ve sahip olduğu kurumların gücü ile toplumsal ve 
siyasi kültürün değişime uğramasında belirleyici rol oynar.  

Nasıl/Neden? Çünkü devlet: 

A 
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1) sosyal, ekonomik ve siyasi alandaki kuralları ve sınırları yasalarla belir-
leme güce sahip,  

2) cezanın, suçun, özgürlüğün ve birçok şeyin içeriğini ve sınırlarını belir-
leme gücüne sahip,  

3) barış ve/veya savaşa karar vereme yetkisine sahip,  

4) eğitim, bilim, teknoloji, inanç ve kurumlar konusunda söz sahibi.  

Fark edebileceğiniz gibi devlet ve iktidar yasalarla yaşamın her alanına do-
kunabiliyor. Dokunma insanların: ticaret, eğlenme, liyakat, iletişim, üretim, 
tüketim, yatırım, eşitlik, özgürlük, suç, ceza, doğruluk, yalan, rüşvet, şeffaf-
lık, sanat, bilim, cinsiyet konusundaki düşünce ve davranışlarını etkiler.  

Özellikle bir iktidarın, iktidarda kalma süresi ve ideolojisi kültürün değiş-
mesinde önemli rol oynar. İktidarın süresi ve ideolojisi: dindar, kindar, laik, 
demokrat, ırkçı, dinci, maço, cinsiyetçi veya şiddet eğilimli yeni kuşağın ye-
tişmesinde etkili olur. 

Yaklaşık beş bin yıl önce bir güvenlik birimi olarak ortaya çıkan devlet, sü-
reçle merkezci askeri ve siyasi bir güce dönüştü. Toplumu daha kolay yönet-
mek ve kontrol edebilmek için sosyal, siyasal ve ekonomik sorunların çözü-
münü de üstlenerek, verdiği siyasi kararlarla yasa yapma hakkını da kendi-
sinde buldu.  

Öyleyse devletin yasa çıkarmak üzere verdiği karların: işlevi, amacı ve so-
nuçlarıyla ilgili hesap vermek gibi bir sorumluluğu vardır, olmak zorunda-
dır. 

 

KİBİR DEVLET 

Ancak varlığını topluma borçlu olan devlet, süreçle, dinilerinde desteğiyle 
kutsal ilan edilerek, hesap vermeyen, vatandaşı küçümseyen, kibirli, şiddet 
kullanan ve belli bir sınıfın çıkarlarını koruyan toplum-üstü bir mekaniz-
maya dönüştü. Demokrasiyi kurabilen toplumlar bu mekanizmayı önemli 
ölçüden aşarken, demokratik olmayan ülkelerde mekanizma devam ediyor. 

 

SONUÇ 

Varlığını topluma borçlu olan ancak kendisini toplum-üst gören, kibir, ay-
rıştırıcı, şeffaf olmayan, kapalı mafya türü örgütlenmeyi tercih eden devleti, 
bu özelliklerinden kurtarmak ancak gerçek demokrasi kültürü ve demokra-
tik kurumlarla mümkündür.  

Ayrıca, sorgulanmayan bütün sistemler gibi devlet, kendisini var eden top-
lumdan kopar, toplum-üstü bir yapıya dönüşür. Çıkaracağı yasalar ve baskı 
mekanizmasına dönüştüreceği kurumlarla sistemdeki yozlaşmanın önünü 
açar, kendisini var eden toplumun daha fazla ezilmesini umursamaz. 
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Alevi inancında, Şeriat kapısı. 

Şeriat kelimesi, Arapça bir kelimedir. Bu yüzden, daha çok Arapçada kulla-
nıldığı anlamıyla tanınır. Oysa Aleviliğin tasavvuf öğretisine göre, bam-
başka bir anlama gelir.  

Dört kapı kırk makam üzerine kurulu Alevilik inancında ilk kapı ve buna 
bağlı on makam, şeriat kapısıdır. Ancak buradaki şeriatın, Ortodoks İslam-
lıktaki şeriatla hiçbir alakası yoktur. Her şeyden önce, şeriatın kaynaklarının 
yorumlayış ve algılaması farklıdır. Ortodoks İslamlıkta Hz. Muhammed, 
Tanrı buyruklarını Melek Cebrail aracılığıyla insanlara ileten bir aracıdır. 
Alevilikte ise şeriatın Tanrısal kaynakları, doğrudan doğruya insan olarak 
Hz. Muhammed’in içgüdüsel zekâsının, sezgisel aklının ürünüdür. Melek 
Cebrail, Hz. Muhammed’in Tanrısal özle buluşan içgüdüsel zekâsının/sez-
gisel aklının bir simgesinden başka bir şey değildir.  

Batın âlemde Tanrı’nın kesin egemenliğine karşın, bu âlemin bir yansıması 
olarak algılanan, şeriat adıyla anılan ve zahiri dünyada ki işler ise, Tanrı’nın 
bilgisi ve denetimi dışında yürür. Burada insan kesin egemendir ama takdir 
ise, yalnız Allah’ındır.  

Şeriat kapısı arayış, kendini bulma kapısıdır. Dolayısıyla şeriat kapısındaki 
kişi aradığı soruların cevabını bulmak ve aydınlığa giden yolu aralamak is-
tiyorsa, kendisini irşad edebilecek bir pir bulmalıdır. Pirlik makamına gelmiş 
bir zat kendisine gelen her talibi irşad edebilme yeteneğine sahiptir ve sahip 
olması da gerekir eğer değilse o kişinin o makamda durmaması gerekir 
çünkü yol açısından zulümdür.  

Kendini bulan, ne aradığının bilincine varan bir kişi, şeriatı yavaş yavaş aşar-
ken kendisini tarikat makamına doğru ilerlemiş olarak bulur. Hakk ile haki-
kati idrak etmenin köklü bir ruh olgunluğuyla mümkündür. Bu aşamaya 
ulaşmış bir kişinin, manevi/ruhi olarak yeniden doğması demektir.  

Buyruk’a göre şeriat kapısı: Gemidir, bilmektir, kulluk etmektir, ilimdir, ten-
dir, kapıdır. 

 



Hakikat Arayışında ALEVİLER 

128 

  



Hüseyin Söylemez – Bektaş Tosun 

129 

 

 

Süleyman Deprem  
(Yeksani) 
 

smanlı dönemi ehli haklar üze-
rinde sünnileştirme politikaları 
yoğun bir şekilde uygulanmıştı. 

Safevilerin hâkim olduğu dönemdeyse di-
ğer inançlar üstünde Şia inancı dayatıl-
mıştı. 7 Ulu Ozanların ortaya çıkışı ve yo-
ğun bir şekilde Şia inancı bu dönemde ger-
çekleştirilmeye çalışılmıştı. Bu konuda 
düşünceleriniz nelerdir? 

 

ALEVİLER VE ALEVİLİK 

İnsan türü, (Homo Sapiens) aklını ve zekâsını kullanarak doğa ile uyum sağ-
lamaya başladığı günden bu yana, sürekli bir arayış içerisinde Evreni, Do-
ğayı, kendisini ve çevresindeki canlı cansız her şeyi araştırarak, sorgulayarak 
tahlil ve tespit etmeye çalışmıştır. Hala da çalışmaktadır. Bu tahlil ve tespit 
çalışmaları iki temel felsefe doğrultusunda geliştirilmiştir. 

1- VAROLUŞ FELSEFESİ 

Bu bakış açısıyla tahlil ve tespitlerin tümü evrende ve doğada var olan ve 
gerçek olanlar üzerinden yapılmıştır. Doğa bilimi, fizik kimya Biyolojinin 
tüm değişmez kuralları bu tür tahlil ve tespitler sonucu ortaya çıkarılmıştır. 

BİLİMDEN GİTMEYEN YOLUN SONU KARANLIKTIR! 

2- YARADILIŞ FELSEFESİ 

Var olan gerçek materyaller üzerinden araştırma, tahlil ve tespitlerinde ye-
tersiz kalan İnsan türünün diğer kesimi, pes ederek, her şeyin bir görünmez 
yaratıcısı olduğunu ilan ederek ve ona teslim olarak, bu felsefeyi geliştirmiş-
tir. 

Doğa ile uyum çabasından ziyade, Doğayı yenme ve teslim alma zihniyeti 
bu felsefenin temel amacıdır. Tüm gasp, pazarlama ve mülkiyet hesapları bu 
felsefeden kaynaklanmaktadır. Toprağın işlenmesi ile birlikte gelişen ÖZEL 
MÜLKİYET ve devamı olan DEVLET organizasyonları, hegemonyalarını 
oluşturarak toprağı ve kadını ZORLA mülk haline getirmiş, toprağın işletil-
mesi için insanları ZORLA köleleştirmişlerdir. 

O 
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Alevilerin, özel mülkiyetin devletleşme sürecinden bu yana uğradıkları tüm 
imha, inkâr ve asimilasyon uygulamalarına sebep, Devletsiz ve ortak ya-
şamcı ilkeleri (Rıza şehri), Vardan var olma ilkeleri (Varlığın Birliği-Vahdet 
i Mevcut), bütün dünyanın herkese ait ve herkesin dünyaya ait olması, ENEL 
HAKK (Hak Bendedir), Gerçeğe Hü anlayış ve felsefeleridir. 

Alevilik günümüzde özellikle Türkiye’de, kültürel ve ideolojik karmaşa or-
tamında bir kimlik ve aidiyet meselesi olarak yıllardan beri başlıca şu prob-
lemlerle baş etmeye çalışmaktadır. Yüzyıllar içinden bugüne yansıyan ve bü-
yük ölçüde en az Alevi inançları kadar önemli 

 

ALEVİLİĞİN TARİHİ PROBLEMİ 

Hala oluşturulmakta zorlanılan sistematize edilememiş, Kerbela kültüne sı-
kışıp kalmış, çeşitli çevrelerce bir o yana, bir bu yana çekilen Teoloji problemi. 

Son 20-30 yıldır Bektaşiliğin de Alevilikle aynı yapı imiş gibi algılatılması, 
aynı problemin parçasıymış gibi gösterilmesi, bazı inanç ve ritüel benzerlik-
leri olmasına rağmen farklı olduklarının ayırdımına varılmaması. 

 

SAFEVİLER VE ALEVİLER 

1501 yılında 14-15 yaşlarında ŞAH'lık TAC'ı giyerek Safevi devletini Teb-
riz’de ilan eden Şeyh Haydar oğlu İsmail, Ali soylu olduğunu iddia eden bir 
Şİİ’dir. Yavuz Sultan selim hükümranlığı döneminde tamamen dini ağırlıklı 
bir yapıyla Osmanlı’ya karşı savaşır. Temel politikası KIZILBAŞLIK’tır. İs-
lam tarihinde ilk defa “Sufi, Şeyh, Hükümdar” kimliği ile bir Devlet kurul-
muştur. Anadolu’daki Babailer, Bedreddiniler, Hurufiler, Kalenderiler ve 
Haydariler, IŞIK'cılar, Osmanlı merkeziyetçiliğinin oluşturduğu baskıya 
tepkileri ve geçmişten beri var olan inançsal ve dini farklılıklar birliktelik sü-
recinin nitelik kazanmasında etkili oldu, diğer yandan Safevi propagandası-
nın muhtevasının giderek genişleyip somutluk kazandığı görülüyordu. Sa-
fevi inancının, günümüze kadar etkisinin sürdüğü belirleyici kıstası olarak 
addedilen Hz. Ali 12 İmam ve Kerbela matemi Kült'leri bu zaman aralığında 
etkin olarak ortaya çıkmıştır. 

Tüm bu ayrı gurupların desteğiyle verilen savaş sonucu Safevi devletini ku-
ran Şah İsmail, daha sonra kendisine destek veren Alevilere Şiiliği dayatmış, 
kabul etmeyenleri katletmiştir. Aleviliğin temel yapı taşlarından PİR'lik ya 
da OCAK kurumunu da topluluklar içerisindeki Derviş ve Şeyh'leri SE-
YİD'leştirip şecereler düzenleterek “DEDE” olarak taltif ederek, inisiyati-
finde “ŞECERE”ler oluşturup sistematik olarak kendine bağlamıştır. Daha 
sonra Şah Hatayi Mahlası ile Duaz imam'lar, “Kırklar Cemi” gibi söylemle-
rin anlatımını zorunlu kılmıştır. IŞIK'çılar olarak bilinen Alevilerin Şiilikle 
yozlaşma süreci bu dönemde başlamıştır. 



Hüseyin Söylemez – Bektaş Tosun 

131 

YEDİ ULU OZAN 

Tarihi kayıtlarda bu yedi ozan aşağıdaki biçimde tarif edilmektedir. 

 

SEYYİD NESİMİ (1369 -8211: 1417)  

Bağdat'ın Nesim Kasabası'nda yetişmiş, Diyarbakır bölgesine yerleşen Türk-
menlerdendir. Halep'te Hallac-ı Mansur'un düşüncelerinin iz sürücüsü ol-
duğu için kâfir sayılıp derisi yüzülerek öldürülmüştür.  

Nesimi, Hurufi'dir. Fazlullah Hurifi'nin görüşlerini benimsemiştir. Varlık 
birliği görüşünü savunan, kişi ile Tanrı arasında bir nitelik yükleyen inanç 
arasında bağlantı kurar. Tanrı’nın yetkin (Kâmil) insanda görüldüğü tasav-
vufi görüşünü benimser.  

Başlıca eserleri Türkçe ve Farsça divanlardır. Azeri asıllı Türkmenlerdendir. 
Katledilme sırasında rivayete göre derisi eline verilip giderken, Halep'in 12 
kapısından aynı anda çıktığı görülmüştür. Yolda birisine "Gerçek Kâbe’nin 
yolcusuyuz." Elinde yüzülmüş derisini göstererek "İhramımız budur" dediği 
beyti meşhurdur.  

 

ŞAH HATAYİ (Şah İsmail) (1487 -8211: 1524)  

Yedi ululardan Şah Hatayi: 1487 yılında İran-Erdebil'de doğdu. Anado-
lu'daki Alevi cemlerinde nefesleri en sık yer alan ululardandır. Babası Şeyh 
Haydar, anası Akkoyunlu hükümdarı Uzun Hasan'ın kızı Alemşah Halime 
Begüm Sultan'dır.  

Osmanlı Padişahı Yavuz Sultan Selim'le 19 Mart 1514'de yaptığı Çaldı-
ran'daki savaşı kaybetti. Bu onun için sonun başlangıcı oldu. 1524'de 37 ya-
şında iken Azerbaycan'da Hakk'a yürüdü. Cenazesi Erdebil'e götürülerek, 
dedesi Şeyh Safiyüddi'nin türbesi yanında toprağa verildi.  

Şah Hatayi çok iyi bir eğitim almıştır. Hz. Ali ve Hacı Bektaş Veli üstüne pek 
çok içtenlikli nefesler yazmıştır. 

 

FUZULİ (1504 -8211: 1556) 

Asıl adı Mehmet olan Fuzuli: 1504’te Kerkük'te doğdu. Kerkük'te Bayat 
Türkmen boyunun Karyağdı soyundan gelmektedir. 

Şiirlerini hem Türkçe hem Arapça hem de Farsça yazan Fuzuli'nin en başarılı 
eserleri Türkçe yazılmış olanlarıdır. Fuzuli: yalnızca Türk ve Fars edebiya-
tında değil, dünya klasikleri arasında da saygın bir yer almış ozandır. 

Bir gönül eri olan Fuzuli: yaşamı süresince Kerbela ve Bağdat çevresinden 
ayrılmamış, bir süre Hz. Ali'nin türbesinde türbedarlık yapmıştır. 



Hakikat Arayışında ALEVİLER 

132 

Kitaplar Fuzuli'nin en büyük dileğinin Kerbela'da ölmek olduğunu yazar. 
Fuzuli yakın çevresine Hz. Hüseyin'in türbesinin yanında toprağa verilmeyi 
ve mezarına taş konulmamasını vasiyet etmiştir. Kendisi veba hastalığı sal-
gınında Hakk'a yürümüş ve vasiyeti yerine getirilmiştir. 

Kerbela Olayı'nı anlatan "Hadikat-ü Süeda" (Mutluların Bahçesi) en önemli 
eserlerindendir. 

 

YEMİNİ (15. yüzyıl sonu-16 yüzyıl başı) 

Yemini 15. yüzyılın sonu ile 16. yüzyılın ilk yarısında Tuna Irmağı yörele-
rinde yaşadı. Çeşitli kaynaklar tarafından asıl adının Ali olduğunu, Akyazılı 
İbrahim Dede zaviyesinde hizmet ettiğini ve "Yemini" mahlasını kullandı-
ğını yazar. Demir Baba Velayetnamesi'nde adı "Hafız Kelam Yemini" olarak 
geçer. Bundan da Kuran'ı ezbere okuduğu anlaşılır. 

Hz. Ali'nin mitolojik yaşamını konu edinen Faziletname adlı kitabı 7300 be-
yitten oluşmaktadır. Kitap bir erdem kitabıdır. Bu kitap, Hz. Ali'nin yaşamı-
nın, Ehlibeyt ve Ali sevgisinin yoğun işlendiği temel eserlerinden biridir. Bu 
eseri Kitab-ı Erdem (iyi ahlak kitabı) olarak niteleyenler kitaptaki doğruluğu, 
dürüstlüğü, alçak gönüllülüğü yaşam biçimi ve inanç biçimi haline getirme-
sinden dolayı Yemini'ye daha bir saygı duyarlar. 

 

VİRANİ (16.yüzyıl) 

Doğum ve ölüm tarihi belli olmayan Virani'nin: 16. yüzyılda Eğriboz ada-
sında doğduğu söylenir. Hurufiliği benimsemiş bir Bektaşi ozanı olan Virani; 
bir süre Necef'te Hz. Ali’nin türbesinde türbedarlık hizmeti vermiştir. 

Virani; Balkanlarda Demir Baba'dan babalık icazeti almış, Hz. Ali tutkusunu 
dile getiren çok sayıda şiir yazmıştır. 

Bazı araştırmacılar, yazılarında Virani'nin aruz vezni ile 300'e yakın şiir söy-
lediğini ve koca bir divan oluşturduğunu bildirerek Ozan'ın az çok öğrenim 
görmüş olduğunu belirtirler. 

Virani'ye göre, evrende ve bütün nesnel varlıklarda görünen Hz. Ali'dir. 

 

PİR SULTAN ABDAL (16. yüzyıl)  

Pir Sultan Abdal'ın 1500 yıllarında doğduğu tahmin ediliyor. Doğduğu yeri 
ise kendisi şiirlerinde, "Benim Aslım Horasan'dan Hoy'dandır" diyerek be-
lirtiyor.  

Asıl adı Haydar olan Pir Sultan Abdal'ın Sivas'ın Yıldızeli'ne bağlı Banaz Kö-
yü'nden olduğu söylenir. Pir Sultan'ın yaşamı Alevi Bektaşi toplumunun 
söylencelerine dayanır. 
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Şiirlerinden ise Safevi Devleti hükümdarı Şah İsmail'in oğlu olan Şah Tah-
masb zamanında yaşadığı anlaşılır. 

Pir Sultan Abdal; döneminin toplumsal sorunlarına eğilmiş, bunları kendi-
sine konu edinmiş, çıkış yolları aramış, yer yer şiirini sanatını da bu uğurda 
aracı yapmış bir ozandır. Bu nedenle halkla, halkın sorunlarıyla özdeşleşmiş 
ve bütünleşmiştir. 

Pir Sultan Abdal, Osmanlı zulmüne karşı Anadolu halkının sıkılmış yumru-
ğudur. Haksız gidişe "dur" diyen bir haykırıştır. 

 

KUL HİMMET (16. yüzyılın ikinci yarısı) 

Kul Himmet; Tokat'a bağlı Almus ilçesinin bugünkü adı Görümlü Kasabası 
olan Varsıl Köyü'ndendir. 16. yüzyılın ikinci yarısında yaşamıştır. Kul Him-
met bütün nefeslerinde Hz. Ali, 12 İmamlar ve Hacı Bektaş Veli'yi büyük bir 
içtenlikle anlatır. 

Kul Himmet'in nefesleri de diğer ulu ozanların nefesleri gibi her Alevi cemi-
nin vazgeçilmez nefesleri arasındadır. 

İyi bir tekke ve tarikat eğitimi gören Kul Himmet'in, Pir Sultan Abdal'a bağlı 
olduğu, onun çevresinde yetiştiği, müridi olup O'nu izlediği şiirlerinde 
açıkça ortaya çıkar.  

Halk ozanlarında Alevi Bektaşi olmayanlar bile onun etkisinde kalmış, ona 
yakınlık göstermiştir. 

Kul Himmet: tarikat ışığında beliren insan sevgisini Hacı Bektaş Veli üze-
rinde yoğunlaştırarak nesnel duruma getirmiş, Tanrı kavramını bir varlık 
olan insanla özdeşleştirmiştir. 

Resmi kayıtlarda hep bu şekilde anlatılır. Lakin dikkat edilirse, Seyid Nesimi 
ve Kul himmet için Ehlibeyt ve eski Şiiliği kutsayan bir ibare bulunmamak-
tadır. Çünkü Seyid Nesimi Şah İsmail’den önceki dönem ozanıdır. Kul Him-
met ise 16. Yüz yılın gerçekçi ozanlarındandır. Gerçekçi (Hakikatçi) felsefeyi 
savunmaktadır. Pir sultan ise, bilinçlice çarptırılmış söylemler ona mal edi-
lerek anlatılmıştır. Ayrıca birden fazla Pir Sultan mahlasıyla yazan şairler de 
vardır. Bu konuda bir netlik yoktur. 

Şah İsmail yukarıda da belirtildiği gibi, kendi döneminde tüm Alevilere zo-
runlu olarak Ehl i Beyt inancını dayatmıştır. Bu anlatımların böyle olması bu 
sorun sonucudur. 

ULU'luk Kutsallık, İlahilik gibi kavramlar dinsel İslami kavramlardır. Hak 
yol Alevilikte böylesi kavramlar kullanılmaz. 

Ayrıca günümüze kadar gelen o kadar kıymetli ozanlarımız vardır ki, sadece 
tarihin bir bölümüne ait ozanları Yol un sahipleri olarak göstermek, günü-
müze kadar bu yolda bedel ödeyen, emek veren ve hâlâ günümüze kadar 
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yaşayan Ozanlara haksızlıktır. YUNUS EMRE, EMRAH, GUFRANİ, SÜM-
MANİ, DAİMİ, SEYRANİ, SIDKI BABA, KAYGUSUZ ABDAL, EŞREF 
OĞLU, KARACAOĞLAN, GEVHERİ, DERTLİ, DADALOĞLU DAİMİ, DA-
VUT SULARİ, AŞIK VEYSEL, MAHZUNİ ŞERİF ve daha sayamadığım bir-
çok ozan tarihe damga vurmuştur. Bunları önemsememek yol a zarardır. 

 

OSMANLI DÖNEMİNDE ALEVİLİK 

14. yüzyıl 

14. yüzyılda heterodoks Müslüman toplumlarla Osmanlı arasında hâliha-
zırda çeşitli sorunlar mevcuttu. Bunun bir örneği Seyyid Rüstem isimli bir 
dervişten bahseden Seyyid Ali Sultan'ın (Kızıldeli olarak da bilinir) biyogra-
fisinde bulunur. Biyografide bahsedildiği şekliyle I. Orhan ile toprak almak 
üzerine yaptığı şahsi sözleşmeye rağmen yerel Osmanlı memurlarıyla Sey-
yid Rüstem'in başı derde girer. Bir memur Seyyid Rüstem'in kim olduğunu 
öğrendikten sonra şu sözleri bağırır: "Bu Torlak (bu kelime o zamanlar Ka-
lenderi halkını küçümsemek amaçlı sık kullanılan bir sıfattır) ne cüretle be-
nim toprağıma işaret koyar ve itaatten ayrılır? Benim iznim olmadan nasıl 
yaşar?" 

 

15. yüzyıl 

Osmanlı İmparatorluğu ve heterodoks toplumlar arasında büyük bir hoş-
nutsuzluk başlamış ve 15. yüzyılda İmparatorluk içinde artan sayıda başkal-
dırılar ve problemler oluşmuştur. En dikkate değer örneklerden biri 1416'da 
başlayan Şeyh Bedreddin isyanıdır. Bu isyanın sosyo-ekonomik ve dini ne-
denlerle ortaya çıktığı düşünülmektedir. Gayrimüslimlerce de desteklenen 
isyan neticede bastırılmış ve 1420'de Şeyh Bedreddin müritleriyle beraber 
idam edilmiştir. 

 

II. Mehmed, 1480 

Heterodoks Şia mezhebi Hurufilik, İran ve Anadolu'da geniş ölçüde yayıl-
mış ve Osmanlı İmparatorluğu'nun büyük bir kısmında misyonerliği yapıl-
mıştır. 1445'te bir grup Hurufi Sultan II. Mehmed ile bizzat tanışabilmişler 
ve onu Hurufilik inancına davet etmişlerdir. Sultan, kendi amaçları için ko-
nuşmalarına izin vermiş ve onların mistik doktrinlerine ilgi göstermiştir. Bu 
durum, II. Mehmed'in olaya direkt olarak müdahale edemeyen yakın danış-
manları arasında huzursuzluğa sebep olmuştur. Bu yüzden Hurufilikle ilgi-
leniyormuş gibi görünen Fahr el-Dîn Acemî isimli âlimi çağırmaya karar ver-
mişlerdir ve bu âlim sultanın huzurundaki Hurufilerin liderini evine çağır-
mıştır. Ancak Hurufi lideri inancını anlatınca Fahr el-Dîn Acemî "Kâfir!" diye 
bağırmıştır. Hurufiler II. Mehmed'in yanına sığınmaya çalıştıkları zaman 
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Fahr el-Dîn Acemî'nin agresif davranışları II. Mehmed'i zapt etmiş ve konuk-
larını korumasına engel olmuştur. Daha sonra Hurufiler Edirne'de bir ca-
miye götürülmüşlerdir. Bu camide Fahr el-Dîn Hurufilerin inançlarını ale-
nen kınamıştır ve onların inancına son verme hareketine katılacaklara ruhani 
ödüller vadetmiştir, sonra Hurufilere kendi liderlerini yakmak için büyük 
bir ateş hazırlamalarını emretmiştir. Hurufilerin lideri bu ateşe atılmıştır ve 
diğer Hurufiler de başka bir yöntemle idam edilmiştir.  

Bu olay da önceki sultanlardan I. Orhan'ın, Osmanlı memurlarının davranış-
ları nedeniyle, Torlaklara karşı sempatisinin yok oluşuyla örtüşmektedir. II. 
Mehmed'in hükümranlığının sonrasında doğuya ve batıya genişleyerek he-
terodoksluğa eğilim gösteren yeni toprakları içine katmıştır. Hurufiler ve 
öteki heterodoks Sufi grupları Osmanlı İmparatorluğunun çeşitli yerlerinde 
haksızlıklara ve katliama uğramışlardır. 

15. yüzyılın ortalarında Osmanlı İmparatorluğu ve yarı özerk Karaman böl-
gesi arasında bir çekişme yaşanmıştır. 1468-1474 yılları arasında anlaşmaz-
lıklar nedeniyle II. Mehmed, muhtemelen Işıkçı Alevileri de içinde bulun-
duğu kabileleri Rumeli'ye sürmüştür ve 1475'te Karamanoğulları Beyliği'ne 
son vermiştir. 

 

I. Selim dönemi (1512-1520) 

II. Bayezid'in oğlu I. Selim, babasının Kızılbaşlar konusunda yeteri kadar sert 
tedbirler almadığını düşünmüştür. Trabzon valisi olarak Safevilerin ve Kı-
zılbaşların, İran'daki ve Anadolu'nun doğusundaki varlıklarından büyük öl-
çüde haberi vardır ve genel olarak Şii Müslümanlara, özellikle heterodoks 
Kızılbaşlara ve Alevilere karşı nefret beslemiştir. Bu nedenle, babasının iste-
ğine karşı çıkarak askeri güçleri seferber etmiş ve Safevi topraklarına saldı-
rılar düzenlemiştir. Daha sonra güce el koymak için üç kardeşinden de kur-
tulmuş ve babasını tahttan indirmiştir. Ardından babası II. Bayezid'i, ülkeyi 
yönetememesinden dolayı sürgün etmiştir. 

I. Selim'in sultan olarak yaptığı ilk şeylerden biri, Osmanlı Şeyhülislam'ı İbn-
i Kemal'e, Kızılbaşların öldürülmesini yasallaştırmak ve haklı göstermek 
adına, ilk ve son olarak yeni bir fetva hazırlatmaktır. Sonra Safevilere karşı 
sefer düzenleyebilmek için 200.000 adamdan oluşan büyük bir ordu topla-
mıştır. Ayrıca Kürt beylerini bir araya getirmeyi başaran İdris-i Bitlisi Farsça 
yazdığı Selimşahname eserinden Kürtleri Kızılbaşlar ile savaşa teşvik etti-
ğini, onların da kılıç zoruna Anadolu'yu Kızılbaşlardan temizlemek için ye-
min ettiklerini ve bu arada 40 bin Kızılbaş’ın (Alevinin) öldürüldüğünü yaz-
mıştır, Safevi İmparatorluğu için doğuya doğru giderken izini sürebildiği 
bütün Kızılbaşlar için bir nüfus kayıt kütüğü hazırlatmıştır ve bu kütükte 
bulunan 40,000 Kızılbaş kılıçtan geçirilmiştir. 
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Tipik cezalandırma yöntemleri… 

Osmanlıların Kızılbaşları Alevileri, Hurufi ve diğerlerini cezalandırmak için 
çeşitli yöntemleri vardı. Saim Savaş'a göre çoğu cezalandırma onları öldür-
mek amaçlı çeşitli nedenler öne sürerek uygulanmıştır. Saim Savaş, bu sahte 
olduğunu öne sürdüğü suçlamaların, daha gerçek gözükmesi için resmi do-
kümanlar oluşturulduğunu savunur. Savaş'ın belirttiğine göre bazı durum-
larda suçlanan Alevilerin çok fazla destekçisi veya akrabası bulunuyordu, 
Osmanlı rejimi isyan çıkmasından çekindiği için tek seferde çok fazla idam 
gerçekleştirmemeye çalışmıştır. 

 

En çok kullanılan cezalandırma yöntemlerinden bazıları: 

Sınır dışı etme cezası: Birçok Kızılbaş ve Alevi Kıbrıs'a sürülmüştür ve köy-
leri ile aileleri arasındaki bağlar kesilmiştir. En özgün sürgün yerleri; Kıbrıs, 
Modon, Koroni, Budun ve Filibe'dir. 

Hapsedilme cezası: Bazı Kızılbaşlar Kıbrıs'a sürülerek ailelerinden koparıl-
madan önce belli bir süre hapsedilmiştir. 

Kürek cezası veya kürek mahkûmiyeti: Uygulanan diğer bir ceza yöntemi 
ise Kızılbaşları zorla kadırgalarda kürekçi olarak çalıştırmaktır. 

Boğulma cezası: Bazı Kızılbaşlar ve Aleviler Kızılırmak'ta boğdurularak 
idam edilmişlerdir. Bazen bu ceza, diğer Kızılbaşları caydırmak ve onlara bir 
"ders" vermek amaçlı uygulanmıştır. 

İdam cezası: Osmanlı kaynaklarında sıkça "siyaset" veya "hakkından gelme" 
olarak adlandırılan bu yöntem, belki de o dönem Kızılbaşlara en sık verilen 
cezadır. 

Taşlayarak öldürme veya recm cezası: Normalde Osmanlı'da recm cezası 
zina edenlere verilirdi. Fakat bu yöntem aynı zamanda Kızılbaşlar ve Alevi-
ler üzerinde de kullanılmıştır. İnançları dolayısıyla taşlanarak öldürülen Ko-
yun Baba bunun en tipik örneğidir. 

 

Kaynakca;  

Rıza YILDIRIM: Anadolu'da Kızılbaş kimliğinin kökenleri: Türkmenler (1447-1514), Bilkent 
Üniversitesi 

Yalçın ÇAKMAK: Sultanın Kızılbaşları (İletişim Yayınları.) 
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İbrahim Yerden 

 

zoterizm bir konudaki derin bilgile-
rin ehil olmayanlardan gizlenerek 
bir üstat tarafından ehil olanlara 

inisiasyon yoluyla öğretilmesi görevidir. 
Belli kişilerin içselliğiyle ilgili felsefi bir 
öğretidir. Alevilik inancında bazılarına 
göre sırlar yoktur ve her şey ortadadır. 
Size göre bu durum nasıl algılanmalıdır. 
Alevilik inancında sırların birliği ilkesi 
var mıdır? Düşüncelerinizi paylaşır mısınız? 

 

ALEVİLİK BİR YAŞAM BİÇİMİDİR 

Önsöz 

Alevilik bir yaşam biçimidir makalesinde sosyal-kültürel antropolojik açı-
dan Alevi kimliğine bir bakış açısı sunacağız. Makalenin sınırları olması ne-
deniyle kısaca (Alevi) kimlik kavramını irdeledikten sonra; kimliği şekillen-
diren tarihsel perspektiften farklı süreçlere ve bakış açılarına da değineceğiz. 
Kimlik ve kimliğe şekil veren süreç dinamiktir. Bu bağlamda 2010 yılında 
yaptığımınız araştırmadan çıkan Alevi kimliğinde profil ve perspektiflerin 
bugünkü sonuçlarını sunacağız. 

 

Alevi Kimliği 

Alevilik bir bireyin bir topluluğun yaşam biçimidir. Bireyi belirleyen özel-
likler sosyal, kültürel, inanç ve yaşantıdan beklenen değerler bütünlüğüdür. 
Bireyin yaşadığı doğayla karşılıklı iletişim süreci içerisinde oluşturduğu bü-
tünlüğüdür. Bir başka deyimle kişiyi belirleyen farklı kimliklerin bütünlü-
ğüdür. Bu perspektiften incelediğimizde aklımıza gelen ilk soru kimliğin kı-
saca tanımını yapmak gerekiyor. Kimlik toplumsal bir varlık olarak insana 
özgü olan belirti, nitelik ve özellikler, birinin belirli bir kimse olmasını sağ-
layan şartların bütünlüğüdür. Kimlik toplumsal süreç ve bu süreç içerisinde 
sürekliliğini sağlayan grupsal birlikteliktir. Biz ve siz belirtileri önemlidir. 
Grup ve topluluğun kendisi üzerindeki algılama ve düşüncesi kimlikte be-
lirleyici etkendir. 

E 
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Sosyolojik açıdan bakıldığında; sosyal topluluk bireylerden oluşmaktadır. 
Alevi bireyler arasında direk iletişim olmasa da; kendilerini bu topluluğa 
dâhil edecek birçok özellikleri vardır, örneğin: Cem, Semah, belirli ritüeller 
ve simgeler, saz, türküler ve ortak tarih. Bu özellikler Aleviler arasında top-
lumsal dayanışmayı ve toplumsal iletişimi sağlamaktadır. Buna aynı za-
manda da Alevilerin toplumsal kimliği diye biliriz. Toplumsal kimlikte her 
zaman biz ve siz sınırları çizilerek grupsal oluşum sağlanmaktadır. Bir sü-
reçtir ve bu süreç içerisinde; sürekli kendisi üzerinde tanımlar yaparak, 
kendi bakış açısını geliştirir. Alevi veya Alevilerin tarihi süreci çerisinde 
oluşturdukları yaşam biçimi ve bu yaşam biçiminin belirleyen kültürel de-
ğerler önemlidir: toplumsal bilinç, ortak deneyimler, değerler, bilgi ve an-
lamlar bütünlüğüdür. Alevi kültürünü belirleyen özellikler Alevilerin sosyal 
birlikteliğini sağlar. Alevi kültürü Alevi geleneklerin devamını sağlamada 
önemli bir özellik olmasına rağmen dinamik ve süreç içerisinde değişen 
özelliklerdir. Aleviler bulundukları coğrafyanın özelliklerine yönelik ortak 
bir düşüncenin oluşumunda sürekli yeni yorumlar yaparlar. Bu yorumlar 
bütünlüğü ve davranış kuralları; hiçbir zaman bir öncesine benzemez. Sü-
rekli kendisini yenileyerek devamlılığını sağlar. Örneğin farklı ülkelerde ya-
şayan Aleviler yaşadıkları toplum içerisinde; kendisini geliştirip eşit haklar-
dan yararlanma olanaklarını sağlayabilir; toplum içerisinde katılımcı bir ya-
şam yaratabilir. Eğer Aleviler kendi içine dönük bir süreç izlerlerse; izole 
olur ve radikalleşir. 

 

Aleviliği Kimliğinde Tarihsel Süreçlerin Etkisi 

Alevi kimliğinin tarihsel gelişimine bakıldığında Orta Asya ve Uzak Do-
ğu'daki tarihsel süreç Alevi kimliği açısından büyük önem taşımaktadır. Bu 
süreç Alevi kimliğinin gelişiminde; doğu kültürel gelenekleri, ritüelleri, de-
ğer ve normları ile İslam geleneklerini kendi hoşgörülü bakış acısıyla har-
manlayarak Alevi kimliğine renklilik katarak geliştirmiştir. Bir başka deyişle 
farklı kültürlerin sentezidir. Alevi kimliği bu anlamda kendine özgü diğer 
toplumsal kimliklerden farklılık göstermektedir. Örneğin, yaşama yönelik, 
(dominant) İslam akımlarından (Sünni ve Şii İslam) farklı olarak (inanç) hü-
manist bir bakış acısı geliştirmiştir: Tanrı’yla bütünleşmek veya Tanrı’ya 
ulaşmak için kabaya gitmeye gerek yoktur. İnsanine kendisi Kâbe’dir. 
Tanrı’yı insanla özleştirmektedir. Hümanist değer yargıları Alevi kimliğinde 
belirleyici özelliklerdir: kadın-erkek eşitliği, düşünce ve inanç özgürlüğü, 
farklı düşüncelere saygıyla bakarak; insanı yaşamın merkez koymaktadır. 
Kişisel sorumluluk gibi İnsancıl değerler, onlar için büyük önem taşımakta-
dır. 

Bütün topluluklar ve inançlar farklı yaşam biçimlerinin sentezleri sonucu 
oluşmuşlardır. Alevilikte, Doğu ve Batı dünyasının sentezi olan bir yaşam 
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bicimi olarak görülebilir. Alevilikte Şamanizm, İslam Budizm ve Hıristiyan 
(hümanist) geleneklerinin özelliklerini gözlemekteyiz. Bunun inanç uygula-
malarına, ritüellerine, sembollerine ve geleneklerine yansıdığını görmekte-
yiz. Alevilik aynı zamanda, kendilerine Alevi diyen insanlar için sembolik 
bir kavramdır. Kutlu (2007) Aleviliği, doğaya vurgu yapan panteist karak-
terli bir din ve bir varoluş felsefesi olarak tasvir etmektedir. Kutlu'ya göre bu 
din, Tanrı ve evrenin bir tane daha olduğu Musevilik, Hıristiyanlık ve İs-
lam'ın yükselişinden önce ortaya çıkmıştır (Issa ve Atbaş 2017: 190). Bir baş-
kaları için Alevilik, bir dinden çok bir varoluş biçimidir. Bazıları Aleviliği, 
Ali'ye odaklanan farklı bir İslam yorumu olarak görüyor. Ali kültünün Alevi 
doktrinine 16. yüzyılda Osmanlı ve Safevi müdahalesi sırasında girdiği id-
diası var. Boratav (1942) Ali kültünün 16. yüzyılda İran'ın Şii etkisiyle bağ-
lantılı olduğunu vurgulamakta. 

Aleviliğin tarihsel gelişimi, görüşleri ve uygulamalarında Şamanizm izleri-
nin yoğun bir bicimde olduğunu gözlemlemekteyiz. Anadolu kırsalında ka-
lan heterodoks ve çalkantılı unsurlar, Abdal, Torlaken, Kalendiris, Işıks ve 
diğer hareketler gibi anarşist derviş gruplarını oluştuğunu vurgulamakta 
(Köprülü 1978 ve Yaşar Ocak 1992). Anadolu'da bu Alevi grupları İslam ile 
karşı karşıya kaldı. Aleviliğin bu süreçteki gelişimi, Arapların ve Perslerin 
kültürel baskılarına karşı çıkan İslami gruplarla birlikte gerçekleşti. İslam 
grupları Alevileri, Ali'nin (İslam'ın kolu) takipçileri olarak yorumladılar. Ali 
adı, İslam peygamberi Muhammed'in damadına atıfta bulunur. Alevilik te-
rimi tarih boyunca Ali yönelimli dini gruplar için bir şemsiye terim olarak 
işlev görmüştür (Raudvere, Özdalga ve Olsson 1998). Bu arada Alevilik ile 
Alev arasında ateş anlamına gelen bağlantı kuran başka yazarlar da var. Bu 
görüşe göre Şamanizm (doğa dini) ile bağlantı kurulur. Aleviliğin gelişimi 
surecinde özgürlük ve eşitlik ilkeleri yaşamlarında önemli bir bakış açısını 
oluşturmaktadır. 

Aleviliğin gelişmesinde Bektaşilik önemli bir rol oynar. Hacı Bektaş Veli 
1209-1344 yılları arasında yaşadı. Alevi-Bektaşiliğin gelişimi büyük ölçüde 
Horasan okulunda gerçekleşti. Horasan okulunda eğitim dili Arapça değil 
Türkçeydi. Namaz, kadınlar ve erkekler ile birlikte kılınırdı. 

Horasan okulu, eğitim ile pratik yaşam arasında köprü görevi kurmaktaydı. 
Bu okul, Bektaşi tarikatının mistik bir bakış açsını ve yaşam biçiminin oluşu-
munun başlangıcıydı. İslam dünyasında geleneksel olarak mistik tarikatlar 
(tarikat) vardır. Örneğin Nakşibendi tarikatında Ebu Bekir "ser çeşme" (keli-
menin tam anlamıyla "kılavuz kaynak") olarak görülmektedir. Bu, herkesin 
takip ettiği lider kişi olduğu anlamına gelir. Bektaşi hareketi ise Ali'yi "ser 
çeşme" olarak görür. Bu iki mistik tarikatın (Bektaşi ve Nakşibendi) ikisinin 
de Ahmet Yesevi'nin önderliğini yaptığı dönemde "Horasan ekolünden" gel-
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mektedirler. İki mistik tarikat arasındaki büyük fark, muhtemelen o dö-
nemde üyelerinin izleyecekleri farklı stratejik yollardan kaynaklandığını 
gözlemlemek mümkündür. Yol boyunca, üyeler yerel halkın kültürlerinden 
birçok yönden etkilenmişlerdir. Bektaşi tarikatı dervişler tarafından batıya 
doğru yayılmıştır. Bektaşi tarikatı mensupları Alevilik öğretilerini ağırlıklı 
olarak Anadolu ve Balkan ülkelerine yönlendirdiler. Nakşibendi, Buha-
ra'dan Muhammet Bahauddin Nakşibend tarafından kurulmuş bir Sünni ta-
rikattır. Bu diğer düzen Maveraunnehir, Horasan, Harzem gibi bölgelerde 
ve ancak daha sonra Anadolu'da gelişmiştir. Bu çalışmanın içeriği doğrultu-
sunda sadece Bektaşi felsefesine yer vereceğiz. Bektaşi düzeninde Türk adet-
leri hâkimdir. 

"Horasan okulu" şeriat hukukuna göre İslam hukukunu pragmatik bir şe-
kilde ele alır. Bu pragmatizm, yerel halkın kültürel mirası ve İslam'ın "mis-
tik" görüşü tarafından yönlendirildi. Bu "mistik" görüşte odak noktası, katı 
bir şekilde uygulanan mevzuattan çok ahlaki değerler ve etik kurallar üzeri-
neydi. 

Aleviliğin ilkeleri şu şekilde özetlenebilir: insan hakta hak insanda, yani Ale-
viler Tanrı’nın her insanda ve evrenin her yerinde var olduğuna inanırlar. 
Alevi toplulukları eşitlikçi ve çoğulcu sosyal sistemleri destekler: erkekler ve 
kadınlar yaşamda eşit haklara ve sorumluluklara sahiptir. Eline, Diline ve 
Beline Sahip Olmak. Bu ahlaki kod öz denetimi vurgular: cinayete, hırsızlığa 
ve saldırıya karşı elin denetimi. Yalan söylemeye ve kötü konuşmaya karşı 
dilin kontrolü ve başkalarının bütünlüğünü tehlikeye atabilecek cinsel dür-
tülerin kontrolü. 

İnsan-ı kâmil, yani manevi hikmet sahibi bir kişi haline getirmek amacıyla 
İslam'ın birliği ve halkın refahı önemli noktalardır. Ruhsal olarak evrimleş-
miş şahsiyetler insanlara hizmetlerini sunduğunda toplum-u kâmil; yani ru-
hani hikmet sahibi bir toplum ortaya çıkar. 

"Ali'nin takipçileri" arasında kalan gezgin dervişler, İslam'ı sıradan insanlara 
sade bir şekilde anlatmaya çalıştılar. Bu gelenek, halk şairlerine alışkın Türk 
göçebe aşiretlerinin gezgin dervişleri hızla kabul etmesine yol açmıştır. 

Yüzyıllar boyunca, Alevi-Bektaşileri toplulukları her zaman baskıcı merkezi 
yönetimlere ve kültüre karşı olmuşlardır. İslam içindeki hâkim akımların ta-
kipçileri tarafından her zaman eleştirel olarak görülmüşlerdir. Ancak Alevi-
Bektaşiler, insanlara, hayata ve yetiştirilme biçimlerine yönelik pragmatik 
tutumları sonucu, gayrimüslim halklarla ilişkilerinde daha az sorunla karşı-
laşmışlardır. 

 

Alevi Kimliğinde Profil ve Perspektifler 

Bir önceki bölümde tarihsel bakış açısından hareketle Alevi kimliğine sekil 
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veren gelişmeleri irdeledik. Bu bölümde ise bugünkü Alevi kimliğini şekil-
lendiren farklı profil ve perspektifleri irdeleyeceğiz. 

Yerden ‘in (2010) Aleviler üzerinde yaptığı araştırmadan çıkan sonuçları 
Alevi kimliğindeki profil ve perspektifleri 6 kategoride irdeledi. Farklı pro-
filleri ve perspektifleri aşağıda şematik olarak görebiliriz: 

Allah, Muhammet ve Ali profili: Perspektif İslam’a dayalı. 

Allah (Hak), Muhammet, Ali ve Hacı Bektaş Veli profili: İnanç ve Hümanizm 
perspektifi. 

Hacı Bektaş Veli profili: Hümanizm perspektifi. 

Pir Sultan Abdal profili: Toplumsal adaletsizliğe karşı direniş/mücadele pers-
pektifi. 

Laikler profili: (Alevi) kültür perspektifi. 

Ateistler profil: dini inancın olmadığı toplumsal yaşam perspektifi. 

Allah (Hak), Muhammet ve Ali profili: İslam’a dayalı perspektif 

Muhammed’in ölümünden sonra Ali Halifedir. Dua, oruç ve 
Kâbe’yi/Mekke’yi ziyaret etmek önemli ritüellerdir. Cennet ve cehenneme 
inanmak. Sembol Ali’nin kılıcı (Zülfikar), Dede veya imam kabul edilir. Ca-
mide, cem evinde namaz veya ritüeller yapılır. 

Hak, Muhammet, Ali ve Hacı Bektaş Veli profili: İnanç ve Hümanizm perspek-
tifi. 

Tanrı ile insan özleştiriliyor: insan merkez olarak algılanıyor. Oruç tutmak 
(muharrem ayı), Cem, Dede, Sembol Ali, (Ali’nin) kılıcı, 12 imamlar, Hacı 
Bektaş Veli vs.  

Hacı Bektaş Veli profili: Hümanizm perspektifi. 

Tanrı insanda; insan Tanrı’da özleşiyor, Tanrı’yı sevmek insani sevmektir. 
İnsan kutsal varlıktır, bireyin özgürlüğü önemlidir, Tanrı adına kişi bir baş-
kasını yargılayamaz, kişi yaptıklarından sorumludur; ne yaparsa kendisi 
için yapar, insanı insan olarak görmektedir, bütün insanlar eşittir. Alevilik 
İslamin tersine geniş bir perspektif sunmakta, Kâbe’ye gitmeye gerek yoktur; 
insanın kendisi Kâbe’dir. Cem ve semah önemli ritüellerdir. Hacı Bektaş tür-
besini ziyaret etmek, bazıları adak adarlar. 

Pir Sultan Abdal profili: Toplumsal adaletsizliğe karsı direniş/mücadele pers-
pektifi. 

Toplumsal adaletsizliğe karşı direniş, Pir Sultan Abdal örnek olarak alın-
maktadır, Alevi toplumunun dışlanması ve her anlamda ayrımcılığa uğra-
masına karşı mücadele önemlidir. Saz ve Türküler ile direnişi yükseltmek. 
Can: gelin canlar bir olalım sözü. Kadın ve erkek eşitliğinin önemi vurgulan-
maktadır. 
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Laik (ler) profili: (Alevi) kültür perspektifi. 

Tanrı’ya inanmak, Cem, Semah ritüelleri ve Alevi müziği belirleyici faktör-
lerdir. Bireyin özgürlüğü, Alevilikte eğlence, kadın ve erkek eşitliği, bireyin 
rahat etmesi, alkol, namus gibi davranışlardan bireyin kendisi sorumludur. 
Bir başkaları bireyin cinselliği konusunda belirleyici rol oynayamaz. 

Ateist (ler) profili: dini inancın olmadığı toplumsal yaşam perspektifi. 

Alevi kültüründe büyümek, Alevi müziği, dinin/Tanrı’nın yaşam perspek-
tifinde anlamının olmadığıdır, kadın ve erkek eşitliği, evrensel insan anlayışı 
önemlidir. 

Alevilikle dinin farklı olduğunu vurgulamaktadır, Aleviliğin İslamlaştırıl-
dığı düşüncesi hakimdir. 

Şema: Alevi kimliğindeki profil ve perspektifler. 

 

Sonuç 

Makalemizde Alevi kimliğini sosyal-kültürel antropolojik acıdan irdeledik. 
Kimlik bireyi veya herhangi bir toplumu belirleyen özelliklerin bütünüdür. 
Bu anlamda Alevi kimliğini belirleyen özelliklere baktığımızda doğa ve sos-
yal ilişkiler sonucu oluşan kültürlenmenin ağırlıkta olduğunu gözlemekte-
yiz. Doğanın ve yaşamın merkezine insani koyan inanç geliştirmiştir. Doğa 
ve insan ilişkisinde iç ilçelik hakimdir. Doğaüstü inancalara mistik bir yak-
laşım sergilemiştir. Doğaüstü dini anlayış veya inanç grupları ile karşılaştı-
ğında veya ayni coğrafyayı paylaştığında pragmatik yaklaşım sergilemiştir. 
Bu özelliği doğu ve orta doğu toplumları ile geliştirmiş olduğu sosyal ilişki-
lerde gözlemlemekteyiz. İnsanı Tanrı’da; Tanrı’yı insanda somutlamıştır. 
Alevilik bir yaşam biçimidir. Burada bireyin toplumsal yapı içerisinde özgün 
inancı yatmaktadır. Kişi yaptıklarından sorumludur. 

Günümüzdeki Alevi kimliğine baktığımızda farklı profil ve perspektifleri 
gözlemlemekteyiz. Burada bir harmoni söz konusu. Geçmiş tarihimizde ol-
duğu gibi bugünde; gelecekte de sosyal gerginlikler mutlaka yaşanacaktır. 
Bu gerginlikler bazen kendi içerisinden bezende farklı inanç gruplarının et-
kisi ile olacaktır. 
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Hasan Sağlam 
 

levi ozanlarını incelediğimizde 
aynı Pir Sultan, Yunus Emre gibi 
ozanlardan birkaç tanesini karşı-

mızda görmemiz mümkün. Örneğin yine 
Pir Sultan, Yunus Emre gibi karıştırılmış 
tarihsel bir geçmiş ve bu tarihsel yapının yine aynı coğrafyada hakim du-
rumda olan dinsel inancın bir stratejisi olduğunu düşünüyor musunuz? 

 

TRAKYA RAA HAQ VE YEDİCİLİK 

Raa Haq, Alevilik, kuşkusuz; Nefes, Beyit, Deyiş, Kılam, Stran, Devriye, 
Mersiye gibi birçok müzikal ritüele sahiptir. “Themur, Ses” ve “Nefes” üçle-
mesidir. Ölümlerde, cemlerde, düğünlerde nefesler muhteva olarak farklılık 
arz eder ancak en nihayetinde “nefes” “ses” ve “Themur” ile buluşur. Özel-
likle cem cenaze erkânında her daim “Themur” vardır. Themur kutsiyetle 
korunur, onu o an kim çalıyorsa yani pençe vurup ses veriyorsa bu itibarla 
o değerlidir. Nefes verme görevi bittiğinde o da herkes gibi herkesle eşit bir 
kişidir erkânda. “Telli Kuran” tanımı tümden bir uydurmadır, zira Pirler 
Cemlerde “dem” alır ve “hu” derler ki buda Avesta’dan gelir. Dolayısıyla 
dem Kuranda haram sayılmıştır. Bu yanı ile eğer bir kitaptan bahsedilecekse 
bu bütününü kapsar, yani sadece telli Kuran değil, telli Zebur telli İncil telli 
Tevrat ‘ta denmelidir ki; dememek en doğrusu. Zira Tehembur bunlarda 
önce vardı. Sümerlerde müzikle ilgili çok çeşitli enstrümanların kullanıldı-
ğını Sümerolog Muazzez İlmiye Çığ şöyle açıklıyor. “Uzun saplı saz veya 
ut’a benzer telli bir müzik aleti de İÖ 2000 yıllarından önceki kabartma-
larda görülüyor. Parmakların basıldığı yerin uzunluğu değişiyor. Bu, çoğun-
lukla iki tel ile çalınıyor. Yalnız, bunu çalanlar genellikle çıplak oluyorlar 
ve çalarlarken çeşitli vücut hareketleri yapıyorlarmış.” 

Ancak son yüzyıl içinde Türk-i bazı yazarların; özellikle Abdulbaki Gölpı-
narlı gibi birkaç yazarın “Raa Haq” Hak yol sürenleri veya Alevilerdeki “üç-
ler beşler yediler” ritüelini Türkçe kökenli “ulu” kelimesi ile payende ederek 
“Yedi Ulu Ozan” olarak yedirmişlerdir. 

Bahsettikleri yedi ulu ozanın neredeyse tümü Hurûfi’dir. Ezoterik yapıya 
sahip Hurûfilerdeki yedicilik önemlidir. 

A 
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“Ulu” kelimesi eski Türk-i kabilelerde “yaşlı” olma, “muktedir” olma ve kut-
sal kabul edilen kurdun “ul’uma”sına atıftır. 

Zira “Raa Haq” yol erkân içinde kimse kendisine “ulu” demez dedirtmez. 
Hümanizmanın en belirgin seyrettiği bu kültür doğa toplumunda her bir şey 
değerlidir. Canlı ve cansız ayrımı da yoktur. “Ses” veren her şey değerlidir. 
Ses kelamdır. Kelam ise “Qal-u bel”dir. 

Pisagorculukta yedi sayısı kritik sayıları temsil eder. “Yedi” kelimesi tekli 
dişil rakamlarından biridir. Örneğin, hafta yedi gün, yedi aylık ya da yedi 
yıllık dönemleri vardır. Ozanların hep feryatlarında “yedi düvel, yedi yıl 
gurbet” gezdim, “yedi kıta, yedi iklim” gibi gök kuşağının yedi rengi, mü-
zikte yedi nota gibi yedinin bir sürü tasviri vardır. Tevrat’ta kâinat yedi 
günde yaratılmıştır. 

Yedinci imamcılık olarak bilinen İsmailî Daileri benzer bir örgütlenme biçimi 
ile sanatsal organizasyonlar yapmıştır özellikle şiirlerini bu minvalde yaz-
mışlardı. Teolojik anlamda şiiri özgür olmayan bu şairler aslında bir nevi 
sansüre karşı farklı kodlama ile yazmışlardır. Ancak bunun en can alıcı be-
lirtgesi “Qal-u Bel” den beri tasavvur edilen kozmogonide; önce bir vardır 
hem tek hem çifttir. Bu bir aynı zamanda üç tane birden oluşur. Bir can bir 
kan bir ruh (can, kan, ruh) toplamda bir can eder. Ondandır can kelimesi 
değerlidir. “Çar ana sır” (toprak, hava, su, ateş) dört temel element ile “ye-
diler” oluşur. Özellikle Hurûfilik, harfler ve rakamlar ile şifrecilik ve gizem-
cilik yapanların oluşturduğu bir edebi yol ekolüdür. Yedi Ulu Ozan olarak 
tanımlanan özellikle “Seyyid Nesemi” Spiritüalist tavrı ile herhangi bir ırkın 
değil, Hallac-ı Mansur gibi “Enel hak benim” diyen Hurûfidir. Fuzuli aynı 
geleneğin temsilcisidir. Pir Sultan Hurûfi olduğunu şiirlerinde kodlamıştır. 

 

Hurûfilik 

Fazlullah Esterabâdî tarafından formüle ediliyor. Harfçilik veya rakamcılık 
olarak da adlandırmak mümkün. Harf kelamdan gelmiştir. Dolayısı ile her 
harfin bir manası vardır. 

İnsan suretinde iki kaş dört kirpik bir saç ile tanımlanmıştır. Yedi rakamı ile 
belirginleşen hatlar kadını yani anayı temsil eder. Pisogurculuktaki dişil 
mana burada da çıkıyor. 

“Aşıkız bekleriz bab -ı velayet. Vechinde okuruz hem yedi ayet. İki kaş dört 
kirpik zülfün tamam et. Kıblegah eyledik âşıkaneyiz“ 

Nefesinde Erzurumlu Noksani 19. yy. Hurûfi şifrelerini imgeleri ile muhte-
şem dizelemiştir. 

Yedi ulu ozan tanımı belki ilk defa 1943-45 yıllarında Abdulbaki Gölpınarlı 
ve Pertev Naili Boratav tarafında derlenen “Pir Sultan Abdal” adlı eserde 
şöyle derler; 
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“Alevî- Kızılbaşlar yedi tane büyük şair tanırlar: Nesimi, Fuzulî, Hatâyî, Pir 
Sultan Abdal, Kul Himmet, Yemini, Virani. Nesimî, dili klâsik ve mezhebi 
Hurufî olmakla beraber Alevî- Bektaşîler tarafından benimsenmiştir. Bekta-
şiliğin muhtelif inanışlardan meydana geldiği ve nihayet Hurûfiliğin de 
Alevî- Bektaşilikte esas inanışlardan biri olduğu düşünülürse, bunun aslı an-
laşılır. Fuzulî henüz lâyıkıyla tetkik edilmemiştir. Ancak Bektaşîler bu şairi 
kendilerinden sayarlar, hatta Abdül Mümin Dede isminde birinin dervişi 
olan Fuzuli’nin Kerbelâ Bektaşî tekkesinde “çırağcılık” ettiğini söylerler. Bu-
nun katiyen aslı olmamakla beraber Fuzuli’nin Alevî-Bektaşîler tarafından 
benimsendiğini göstermek itibariyle dikkate değer. Ancak Fuzuli’nin tam bir 
şiî-isnâ aşerî olduğu, tasavvufu, âşıkane bir eda ile bilhassa “Leyla ve Mec-
nun'da tam bir kudretle ifade ettiği, nihayet bu şairde bazı bâtıni temayülle-
rin, hatta Hurûfilik izlerinin, belirsiz olmakla beraber, mevcudiyeti muhak-
kaktır. Yedi şairden Hatayi, Pir Sultan, Kul Himmet, Yemini ve Virani ise 
tam bâtınidirler. Pir Sultan ve Kul Himmet ise nefesleri asırlarca Bektaşî-Kı-
zılbaşlar tarafından söylenegelmiş iki kudretli bâtıni halk şairidir. "Fazi-
letnâme" sahibi ve Otman Baba tarikatına mensup Yemînî ile tam Hurûfi 
olan Virânî’nin batınîliğinde de hiç şüphe yoktur. 

Buradan anlaşılan temel amaç Türkiye’deki Alevi-Bektaşileri Türkçe üzerin-
den hem Türklüğe hem İslam’a iktisap ettirerek her iki unsuru içinde bir 
mezhep gösterme çabasıdır. 

Oysa bilinir ki; Raa Haq veya Alevi Bektaşilikte “ulu” yoktur, şan şöhret ve 
övgü yoktur. Bundandır ki bu yolun erbapları yolcuları her daim kendilerini 
en mütevazı mahlaslarda tanımlamışlardır. Fuzuli, Hatayi, Kul… Noksani, 
Virani, Abdal, Yetimi gibi mahlaslar aslında ruhsal içsel bir yolculuğunda 
lamekân harcıdır. Yunus gibi deryayı umman kendisine “Miskin Yunus” di-
yerek yola türab (toz)olmuştur. Diğer büyük bir yanılgı Raa Haq inancında 
kadın ozanların hiçbirinin olmaması büyük gaflet ile neşredilmiştir. Herke-
sin iyi bildiği Pir sulatın kızı Senem Sultan ve birçok hak aşığı kadın vardır. 

Dün gece seyrimde coştuydu 
Seyrim ağlar ağlar Pir Sultan deyü 
Gündüz hayalimde gece düşümde 
Düş de ağlar Pir Sultan deyü 
 
Uzundu usuldu dedemin boyu 
Yıldız’dır yaylası, Banaz’dır köyü  
Yaz bahar ayında bulanır suyu  
Sular çağlar çağlar Pir Sultan deyü 
 
Pir Sultan kızıydım ben de Banaz’da 
Kanlı yaş akıttım baharda güzde 
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Dedemi astılar kanlı Sivas’ta 
Darağacı ağlar ağlar Pir Sultan deyü 

 

Naciye Bacı (Edip Harabi’nin bu mahlasta şiirler yazdığı yazılıyor.) Bizi de 
hâlk eden Süphan değil mi? 

Arslanın dişisi arslan değil mi? Söyleyin, Makbûl-i Rahman değil mi? 

Ümmü-Gülsüm, Zeynep, Leyla’mız vardır. 

 

Güzide Ana 

Güzide Ana'nın 18. yüzyılda yaşadığı ve Şehit Feyzullah Çelebi’nin kızı ol-
duğu; Hacı Bektaş Veli Dergâhı’nda, Hazret Avlusu’nun sol tarafındaki te-
rasta mezarının bulunduğu bilinmektedir. Ne zaman vefat ettiği bilinme-
mektedir. Şiirlerinde Güzide Ana ve Kâtibi mahlaslarını kullanmıştır. 

Her suya karışıp akma 
Sen seni odlara yakma 
Er isen kem gözle bakma 
Gelen giden kıza doğru 
 
Güzide bildi suçunu 
Seyretti Çin’i Maçin’i  
Gam değil çekti göçünü  
Hakk’a giden ize doğru 

 

Benzer birçok kadın ozan vardır. 

Alevilik; Bektaşilik, Kakailik (Yarsanlar) ve benzer birkaç farklı sürek ile de-
vam eder. Yol birdir sürgüsü üzerinden devam eden döngü de yedi rakamı 
hep önem arz etmiştir. Kakailerde yedi melekten biri Xatun Razbar’dır. Yedi 
imamcı olan İsmailîlerin Anadolu ayağını oluşturan en önemli örgütlenme-
lerden biri “abdalan-ı bacıyan” dır. 

Yedi ulu ozan tanımı diğer birçok değerli yol aşığını ötekileşmiştir. Ulu ol-
mak da ayrıca Raa Haq inancına aykırıdır. 40 yıl hizmet eden Yunus barışın 
sevginin en güzel şiirini dökmüştür. Kaygusuz Abdal, Ruhsati, yakın za-
manda Davut Suları, Hüdai, Mahsuni, Nesimi Çimen gibi onlarca yol süren 
hak aşığı vardır. 

En önemli hatalardan biri de Türkçe dışındaki dillerde yani Farsça, Kürtçe, 
Kırmancki-Zazaki, Sorani, Gorani gibi dil ve lehçelerde bu yolu süren Hak 
aşıklarına hakarettir züldür bu. Biraz merhamet dersek bizi kuşkusuz dersi-
min Homeros’u Sey Qaji’ye taşır. Aynı zamanda ocak sahibi olan Sey Qaji 
gönül gözü ile görmüş cem yürütmüştür. Hissiyatı haksızlığı karşı tavrı ve 
dünya malına itibarsızlığı ile tam bir spiritüalisttir. Gene Sey Qaji gibi 
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Dewrescemal pirlerinden Hüseyin Doğanay dilin en büyük ozanlarındandır. 
Gene yol erkân sahibi Firik Dede bunlardan bir kaçıdır. Aşık Daimi, Aşık 
Hüdai ve İbreti gibi Hak ve Halk Ozanları bu yüzyılın ve gelecek yüzyılın 
en değerli yol aşıklarıdır. 

 
Aşık Daimi 
İnsan hakta hak insanda 
Arıyorsan bak insanda  
Hiç eksiklik yok insanda 
 (Çok marifet var insanda)  
Madem ki ben bir insanım 
 
Daimi’yim harap benim  
Ayaklarda turap benim  
Aşıklara şarap benim  
Madem ki ben bir insanım 
 
Aşık Hüdai 
Canan bizim canımızdır  
Teni bizim tenimizdir  
Sevgi bizim dinimizdir  
Başka dine inanmayız 
 
Hüdayiyim hüdamız var  
Dost elinden bademiz var  
Muhabbetten kalamız var  
Ölüm ölür biz ölmeyiz  
 
Aşık İbreti 
İlme değer verdim, uykudan kalktım  
Sarık seccadeyi elden bıraktım  
Vaizin her gün ki vaazından bıktım  
Ramazanı sele verdim de geldim 
 
İbreti emelim insana hizmet  
Cahil cühelaya edemem minnet  
Eşim bana huri, evim de cennet 
Bütün zincirleri kırdım da geldim 

 

Bu üç ozanın dizelerinde Ortodoks Aleviliğe sert bir itiraz vardır. 
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SEYYİD NESİMİ 

Nesimi’nin yaşamı hakkında bugün elimizde çok sınırlı bilgiler bulunmak-
tadır ve değişik kaynaklardan sağlanan bilgiler de çok kere birbiriyle çeliş-
kilidir. Doğum tarihinin 1369-1370 yılları arasında olduğu büyük olasılıkla 
1369’da olduğu belirtilmiştir. Kaynakların çoğunluğunda doğum yeri hak-
kında farklı rivayetler vardır. 

İbn Hâcer el-Askalanî Tebriz’de, Aşık Çelebi Diyarbakır’da doğduğunu söy-
ler. Nesimi, Hurûfi’dir. Fazlullah Hurûfi’nin görüşlerini benimsemiştir. 

Hürûfilik kurucusu Fazlullah Esterabadî Naimi’nin (1339 -1394) hizmetine 
girmiş, taraftar toplama seferlerine mürşidi olarak katılmış, yoldaşı ve çok 
geçmeden onun halifesi olmuştur. Daha sonra kızı ile de evlenmiştir. Böylece 
Nesimi, Hurûfilik abdallar zümresinin başı ve yol göstericisi olmuştur. Daha 
sonra Timur’un oğlu Mîrân Şah tarafından yakalanan Fazlullah, Alıncak Ka-
lesi’nde hapsedildi; 1394’te bazı verilere göre asıl kılıcı Miranşah çekerek kel-
lesini uçurmuş ve ayaklarını bağlayarak günlerce çarşı pazar gezdirmiştir. 
Bundandır Miranşah ismi melun sayılır Hurûfi ve batınilerde Maran-şah ola-
rak yazılır. 

Fazlullah’ın öldürülmesi üzerine Azerbaycan’dan ayrılıp Türkçe şiirleriyle 
de tanınan Nesimi Anadolu I. Murad devrinde Bursa’ya kadar gelir ve bu-
rada iyi karşılanmadığı söylenir. Hacı Bektaş-ı Veli’den etkilendiğini söyler 
ancak Hurûfiliğinden dolayı Hacı Bayram-ı Veli ile görüşme isteği kabul 
edilmemiştir. 

Bazı Türk tarihçileri; “en güzel şiirlerini Türkçe yazdı Seyyid Nesimi” güzel-
lemesi yapsa da o zamanın Türkleri tarafından asla kabul görmemiş tam 
tersi kovulmuştur. Anadolu’da uygun ortam bulamayınca Nesimi, Hurûfi-
lerin Suriye’deki en önemli merkezi olan Halep’e gider. Nesimi 1417 Ha-
lep’te Gerek Hurûfiliği gerek Hallac-ı Mansur’un düşüncelerinin iz sürü-
cüsü olduğu için kâfir sayılıp derisi yüzülerek öldürülmüştür. 

Ey gönül el aynasına bakmanın faydası ne  
Sermayeden zararın var satmanın faydası ne 
 
Kendin kadrin bilmeyen ne bilir dostun kıymetin  
Merkebin boynuna cevahir takmanın faydası ne 
 
Çobana yazı gerek hem yayıla hem gerneşe  
Çobanı meclise imam etmenin faydası ne 
 
Kargaya üleş gerek hem yiye hem çağıra  
Karganın önüne şükker dökmenin faydası ne 
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Velhasılı Nesimi sen kendini âleme faş eyleme  
Köpeği hamama sokup yumanın faydası ne 
 

Mukaddimetü’l-hakayık “hakikate giriş” adlı eseri de Hurûfiliği anlatan 
önemli bir eseridir.  

Bir acayip şaha düştü gönlümüz 
Bedr yüzlü maha düştü gönlümüz  
Ta ki Fazlullah’a düştü gönlümüz  
Uş hakîkî âha düştü gönlümüz 

 
Hatayi (1487-1524) 

Safevî Devleti’nin kurucusu ve ilk şahı olan Şah İsmail, 17 Temmuz 1487’de 
Erdebil’de doğmuştur. 23 Mayıs 1524’de otuz yedi yaşında Tebriz’de vefat 
etmiştir. 

Savaştan sonra hatalarının öz-eleştirel biçimde sonsuza dek anılmasını iste-
mişçesine mahlasını “Hata-i” olarak almıştır. Hataya dair hatadan ibaret an-
lamlar muhteva eder. Ancak “Şah” sözcüğünü kullanmaya devam etmiştir. 
Bu iki nedenle olabilir. Ya ‘hatalarımda bile Şahtım’ veya ‘Şahlarda hata ya-
par’ veya daha sonraki izlekçileri bunu bu böyle tasvir. Şiir biçimi vurucu 
didaktik ve ölçülüdür. 

Tâ Kalû belâdan sevdik seviştik  
Ezel bizim ile yârdır muhabbet  
Muhabbet eyleyip birliğe yettik  
Cesedin içinde birdir muhabbet 
 
Hatayi bu makam özge makamdır 
Makamın mihri On İki İmam’dır 
Şeyh Safi’nin buyruğunda tamamdır 
Zira can arzusu Dîdâr muhabbet 

 

Fuzuli (1480-1556) 

Gerçek adı Mehmet bin Süleyman’dır. Doğum yılı kesin olarak bilinme-
mekle beraber bazı kaynaklar 1480 yılları dolaylarında Kerbela’da doğdu-
ğunu ifade etmektedir. 

Brütüm ömrü Hille-Kerbela-Necef arasındaki dar bölgede geçmiştir. Fuzûlî, 
1556’da Bağdat ve çevresini kavuran veba hastalığına yakalanmış ve bu has-
talık neticesinde Kerbelâ’da vefat etmiştir. Nesimi şiirlerinden etkilendiği 
üslubundan net anlaşılmaktadır. Hurûfiliği de aynı ölçüde yaşamı ve şirinde 
görmek mümkündür. Döneminde her şairin bir mahlas peşinde olduğu bun-
larında daha çok önemli halis muhlis mahlaslar olmasından dolayı daha 
sonra farklı kişilerin aynı mahlas kullanarak şiir yazdığını anlamıştı. Hem 
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bu kargaşaya son vermek, hem de ulu, halis değerli isimler ile şöhreti redde-
dip şiirindeki muhteva ile yola devam edecek cürette bir derviş olduğunu 
ortaya koymuştur. 

Öyle ser-mestem ki idrâk etmezem dünya nedür  
Men kimem sâkî olan kimdür mey û sahbâ nedür 
 
Gerçi cânândan dil-i şeydâ içün kâm isterem  
Sorsa cânân bilmezem kâm-ı dil-i şeydâ nedür 
 
Vasldan çün aşık-ı müstâğni eyler bir visal  
Aşıka maşukdan her dem bu istiğnâ nedür 
 
Hikmet-i dünyâ vü mâfiha bilen arif degül  
Arif oldur bilmeye dünyâ vü mâfiha nedür 
 
Ah u feryâdun Fuzûlî incidübdür âlemi  
Ger belâ-yı ışk ile hoşnûd isen gavga nedür 

 

Not: Dileyen Kazancı Bedii üstattan dinleyebilir. 

 

Pir Sultan Abdal (16. Yüzyıl) 

“Bizim halkımız ta Yunus Emre'den beri başına geçen devlet adamların-
dan daha uyanık olduğunu gösteregelmiştir. Uyanmaya engel olan yobaz-
lığı hep saray beslemiş, oysa halk bütün şairleriyle yobazlara karşı aman-
sız bir savaş açmıştır. Sarayın İstanbul ortasında kurduğu medreselerden 
bir tek ama bir tek yüzümüzü ağartacak insan yetişmemiş, ama halkın dağ 
başlarında, devletten yardım görmek şöyle dursun, devletin Hızır Pa-
şa'ları eliyle asılmayı göze alarak yaşattığı tekkelerde, yoksulluğu ateşe ve 
ışığa çeviren ocaklarda, çağdaş insanlığa seslenen Pir Sultan'lar yetişmiş-
tir” der Sabahattin Eyüboğlu 

Pîr Sultan Abdal üzerine ilk önemli çalışmayı 1929'da Sadettin Nüzhet ER-
GUN yapmıştır. Bütün çalışımlarda doğumu ve ölüm yılı konusunda ciddi 
tutarsızlık vardır. En yaygın kanaat Sivas’ın Yıldızeli ilçesine bağlı Banaz 
köyünde doğduğu ve burada yaşadığıdır. 

Tam olarak ne zaman idam edildiği bilinmemekle beraber kaynaklarda 
1548 ile 1570 ve hatta 1590 arası yıllarda Hızır Paşa tarafından idam edilmiş 
olabileceği söylenmektedir. 

Pir Sultan Abdal, dava ve inanç adamıdır. Asla doğrularından taviz verme-
miş yönetimle sürekli sorun yaşamış haksızlığa karşı yürüyen ve “şah” ke-
limesini dilinden düşürmeden idam sehpasına çıkmış bir direnişçi aşıktır. 
“Abdal” kelimesinin etimolojisi Arapçadır, 1. bedeller, 2. sufi düşüncesinde 



Hüseyin Söylemez – Bektaş Tosun 

153 

rical-i gaybın bir rütbesi veya karşılık olarak verilen şey, bedel. 15. Yüzyıl-
dan sonra “divane, meczup” tarzında kullanılmıştır. Her ozanda olduğu 
gibi ulu”lanmak veya benzer yüksek rütbelerden alabildiğine uzak duran 
davranan bir halk ve hak aşığıdır. Hızır Paşa’ya itaat etmediğinden anlaşıl-
malıdır ki “bey, paşa, kral, ulu” onun için bir değere sahip değildir. 

Hızır paşa bizi berdar etmeden  
Açılsın kapılar Şaha gidelim  
Siyaset günleri gelip yetmeden  
Açılsın kapılar şaha gidelim 

Pir Sulatın kızı Senem Sultan hem babasının muhtemel halk arasında ki 
“dede” hitabını hem de uzun ve zayıf boylu olduğunu şiirinde bize aktarıyor. 

Uzundu usuldü dedemin boyu  
Yıldız’dır yaylası, Banaz’dır köyü  
Yaz bahar ayında bulanır suyu  
Sular çağlar çağlar Pir Sultan deyü 
 
Pir Sultan kızıydım ben de Banaz’da  
Kanlı yaş akıttım baharda güzde  
Dedemi astılar kanlı Sivas’ta 
Darağacı ağlar ağlar Pir Sultan deyü 

 

Kul Himmet (16. Yüzyıl) 

16'ncı yüzyılın sonlarında Tokat'ın Almus ilçesine bağlı Görümlü köyünde 
doğdu. 17'nci yüzyılın ilk yarısında öldü. Diğer hak ve halk aşıkları gibi “ulu” 
veya “yüce” benzeri ithamlarda veya varsılanmalarda bulunmamıştır. 

Seyyah olup şu âlemi gezerim 
Bir dost bulamadım gün akşam oldu  
Kendi efkârımca okur yazarım 
Bir dost bulamadım gün akşam oldu 
 
Kul Himmet üstadım ummana dalam  
Gidenler gelmedi bir haber alam  
Abdal oldum şal giydim bir zaman  
Bir dost bulamadım gün akşam oldu 

 

Yemînî (16. Yüzyıl) 

Adı Fazıl oğlu Mehmet Yemini olarak bilinse de hakkında yeterli bilgi ve 
belgeler yok. Şirilerinde Farsça şiir biçimi net bellidir. 

 
Yemini sen erenler bendesine  
Özünü hak eyle erircesine 
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Sözü çok eyleme ki geçti devran  
Ecele edikte kalmaz dilde ferman 

 

Vîrânî (16-17. Yüzyıl) 

Âşık Virânî’nin asıl adı bilinmemekte, fakat 16. yüzyılda yaşadığı kabul edil-
mekle beraber hakkında pek az bilgiye sahibiz Virânî, Hurûfîlik akidelerine 
bağlanmış, Nesîmî ile başlayan bu edebiyatın 16. yüzyılda en kuvvetli pro-
pagandacısı olmuştur. Şiirlerinde “Zerdüşt“ Tanrı’sı “Yezdan“a şiirlerinde 
yer verdiği görülmüştür. 

Bir sualim var sorayım  
Mürşit halin bilenlere  
Yedi yerde nişan gerek  
Hak evine girenlere 
 
Virani’m altısın dedi  
Birini geriye koydu  
Onu sonra derim dedi  
Tenha tenha soranlara 
 
Dilinde canan olubdur  
Sücudum sacidim insan olubdur  
Vücudum şehrine Şahı-muhakkak  
Bilin ki fazl-ı Hak Yezdan olubdur 
 
Gönül didara karşı ol sebebden  
Ayrılmaz Vallahi hayran olubdur  
Virani dervişe lütfetti Haydar  
Erişti üçlere Selman olubdur. 
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Esat Korkmaz 

 

leviliğin ortaya çıkmasının tarih-
sel oluşumu hakkında farklı versi-
yon-ların anlatıldığını biliyoruz. 

Sizin bu anlatımlar konusunda düşünce-
niz nelerdir? 

 

ALEVİLİK YAPILANMASININ TARİHSEL-TOPLUMSAL KOŞULLARI10 

“Bana öyle geliyor ki insanlar, Doğa’yla olan ilişkilerinde, sanat hariç, ekse-
riyetle hayvanlardan alt sırada geliyorlar…”11 

Alevilik, var olanları öyle olduğu gibi bilmeye yönelerek bilimi dinden bağım-
sızlaştırdı: Düşünceyle nesnenin uygunluğunu hakikat ölerek algıladı ve bâtınî 
aydınlanma kanalını açtı; nesnel dünya tarafından bilincin ayaklar altına alın-
masına son verdi; doğasal değerleri, doğaötesi değerlere karşı harekete geçi-
rerek, dinsel toplumun sahte anılarını yerle bir etti. 

Bugün Alevilik egemen sınıfların gelecek projelerinde kullanılmak üzere, 
özellikle felsefe-inanç ayağından yakalanarak devlet katına taşınmak isteniyor 
ya da Aleviler, Ortodoks inanca uyarlı tanımladıkları kimlikleriyle gönüllü 
olarak, resmi dünyaya girmeye çalışıyor. 

Şöyle ya da böyle sorun şu soruda düğümleniyor: Nasıl bir Alevilik? 

Alevi zeminde sağdan-sola gezindiğimizde Aleviliğin farklı farklı tanımlandı-
ğına tanık oluyoruz. Her tanım Aleviliğin, hangi coğrafyada, hangi tarihsel 
kesitte, kime karşı ya da kimlerle birlikte ortaya çıkıp yapılandığını da ele 
veriyor: Alevi İslam diyenlerimiz var; amaçları, asıl Müslüman biziz algısını 
pekiştirmek; Arap Yarımadası’na bağlı bir Aleviliği öne çıkarmak; vahiyli bir 
Aleviliği savunmak. 

Alevilik İslam heterodoksisinin bir ürünüdür diyenlerimiz az değil; bu görüşte 
olanlar, kendilerini hangi ilerici konuma yerleştirirlerse yerleştirsinler, son 
tahlilde, Arap Yarımadası’na bağlanmaktan kurtulamıyorlar: Alevilik bâtınî-

 
10 Korkmaz, Esat; Bütün Yönleriyle Alevilik, Demos Yayınları, İstanbul- 2016, s, 205-231 arasından 

yararlanılmıştır 
11 Thoreau, Henry David; Yürümek-Çev.: Selçuk Işık-; Can Klasik, İstanbul- 2019, s, 47 

A 
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heterodoksi bir harekettir, bâtınî ayağı silindiğinde Alevilik, İslamiyet’in akılla 
kavgalı olan yanlarını reddedip, diğer yanlarını kabul etmek anlamına gelir. 

Sol’a doğru gezimizi sürdürdüğümüzde Aleviliğin bir Anadolu İslamlığı ya 
da İslamiyet’in Anadolulaşmış biçimi olarak tanımlandığını görüyoruz: Bu İs-
lamlaşmanın başka bir dille anlatımıdır, doğal olarak Alevilik İslam’ın özüdür 
anlayışını besler. 

Kimilerimiz İslam’ın dışında bağımsız bir din, kimilerimiz felsefe, kimileri-
miz ise felsefi bilgelik-öğretisi/ öğreti bilgeliği diyor: Açıklık getirelim: Alevilik 
bir din değil, bir Yol’dur; Yol, felsefe, öğreti, inanç ve erkândır. Öyleyse Alevilik 
pir-mürşit-rehber bilgeliğidir; bu bilgelikte inanç, doğanın ve insanın aklına 
onay veren bir bilgelik türüdür; inanç bu onayı sağlamak için kendini örgütler: 
Tam da bu nedenle Alevi inancı, nesneli bir inançtır ve kendini bilimsel olarak 
açıklama şansına sahiptir. 

İş bu kadarla da bitmiyor: Bir kesimimiz kalkıyor, yaklaşık 700-800 yıl geriye 
gidiyor, Aleviliği Anadolu’dan başlatıyor. Bir kesimimiz 1400 yıl geriye gidi-
yor, Aleviliği İslam’ın doğuş koşullarından başlatıyor. Bir kesimimiz ise ge-
riye dönüş tapımını söylencenin emrine veriyor, onun sınırsız olanaklarını da 
kullanarak Aleviliğin doğuşunu, tek Tanrıcı dinler öncesine bağlıyor, kadim 
bir kültür diye haykırıyor: Bize taşınan Alevilik, Anadolu doğumludur; geriye 
dönüş tapımından yararlanarak, yaşanmayan ancak sahiplenilen mitolojik bir 
tarih yaratmıştır; bu mitolojik tarihi, Şeriatçı İslamlıkla mücadelede koç başı 
olarak kullanmıştır. 

Bu savlara bir başka sav da hançer atıyor: Türk milliyetçiliğinin ateşinde ya-
nanlar, Alevilik Türklük ürünüdür, diyor; onlara göre, İslam cilası vurulmuş 
Şamanizm’in Anadolulaşması Aleviliğin ta kendisi. Kürt milliyetçiliğinin ate-
şinde yananlar ise Alevilik Kürtlük ürünüdür, seslendirmesi yapıyor; onlara 
göre, İslam cilası vurulmuş Zerdüştlüğün Anadolulaşmış biçimi Aleviliğin özü: 
Aleviliğe gelince Alevilik, bu tanımların hiçbirine uymaz, felsefe, öğreti, 
inanç ve erkân bütünlüğü olarak O, bir Yol’dur. 

Öyleyse gelin şimdi sorumluluğumuz suçluluğa dönüşmeden, eğri oturalım 
ama doğru konuşalım özdeyişinin gösterdiği yolda, bilimsel olma kaygısını el-
den bırakmadan Aleviliği, bana yönelttiğiniz soru kapsamında irdeleyelim:12 

Alevi tarihi toprağımın en gerçekçi siyaseti-politikasıdır. Bu gerçekçi politika-
siyaset, yasaklı yoldan taşınmıştır. Resmi tarihin sınırlarının dışına taşınmadan, 
oradaki tarih güncellenmeden, yasaklı olan Alevi tarihi kurtarılamaz. Bu gerçe-
ğin bir yanıdır: Diğer yanı ise “Geçmiş bugünden kurtarılmalıdır:13 Her iki 

 
12  Korkmaz, Esat; Anadolu Aleviliği/Felsefesi-İnancı-Öğretisi-Erkânı; Berfin Yayınları, Üçüncü 

Baskı, İstanbul- 2015, s, 13-15 arası 
13  Dellaloğlu Besim-Odman Aslı-Yardımcı Sibel; Walter Benjamin’le Olağaüstü Haller, Cogito; 

Yapı Kredi Yayınları, Üç Aylık Düşünce Dergisi; Sayı: 52; Güz 2007; s, 24-25 
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anlayışı birlikte düşündüğümüzde, Alevi tarihini kurtarmak için, resmi tari-
hin dışına taşınıp oradaki tarihi güncellemek, daha sonra da güncellediğimiz 
tarihi, bugünün saldırısından korumak gerektiği anlaşılır. 

Önemli olan tarihi egemenin değil, yaşamın hizmetine sunmaktır; yine de dik-
katli olmak durumundayız, yaşamın hizmetinde kullanılırken aşırıya kaçı-
lırsa, yaşam parçalanır ve soysuzlaşır; sonunda tarihin kendisi de soysuzlaşır: 
Böylesi bir son yakalandığında, ölenler, yaşayanları bir bir gömmeye başlar. 

Tarihine dönemeyenler insanı, günlük yaşamın içinde, onu gözlemleyerek tanı-
maya çalışırlar. Böylesi durumlarda genellikle, bilgi ile görüntü birbirine ka-
rıştırılır. Çünkü gerçeklik dediğimiz şey, kimi kez önümüzde somut olarak 
dursa da çıplak gözle kavranamayacak denli karmaşıktır.14 

Bize taşınan yasaklı Alevi tarihi Anadolu doğumludur: Hace Bektaş Veli’nin 
öğretmenliği altında yapılanıp biçimlenmiş ya da Doğa’ya uğurlanışından 
sonra yapılanıp, Hace Bektaş Veli’ye bağlanmıştır.15 

Demek ki doğumundan günümüze Kızılbaş/Alevi kimliğiyle yaşanmış, bir ya-
saklı tarihi vardır Aleviliğin. Bir de geriye dönüş tapımı gereği heterodoksinin 
izinde İslâm’ın içine taşındığında sahiplendiği, kendini özdeşleştirdiği, kutsadığı, 
yaşanmamış mitolojik yasaklı bir tarihi vardır. Bu ikili yasaklı tarih anlaşılmadan 
Alevi tarihi sağlıklı olarak bilince taşınamaz. 

 

YAŞANILAN TARİH 

 (Gerçek Yapılanma) 

Oluşmuş olan, her zaman ve her yerde geçmişe ait olandır; geçmişte kalandır. 
Bu nedenle umut üretemez. 

Oluşmakta olan, şimdide gerçekleşir ve gelecek ufkunu görünür duruma ge-
tirir; bu niteliği nedeniyle de umut yaratır; değişme ve değiştirme isteğini 
canlandırır.16 

 
14 “Tarih, asla gerçekliğin kendiliğinden gelip de içine yansıyacağı veya hemen kendini göstereceği 

bir ayna değildir. Tarih hiçbir yerde önceden yazılı değildir; satırların arasında gizlenen ve açığa 
çıkarmanın ya da göstermenin yeterli olacağı bir gerçek değildir; tarih şeylerin içine kazınmış ve 
sadece aynen anlatmanın yeterli olacağı bir seyir, bir bakış da değildir: Tarih, kelimelerden olu-

şan bir meseledir. Onu kaydeden, yani onu üreten tarihçinin dışında mevcut değildir. Her tarih 
bir kurgudur... En yakın tarihimiz bile tıpatıp ayni biçimde, önceden üretilmiş şemalardan, ya-
pısal modellerden, mitlerden hareketle yazılmıştır, yazılmaktadır...” (Dumézil Georges; Mit ve 
Destan I/ Hint-Avrupa Halklarının Destanlarında Üç İşlev İdeolojisi-Çev.: Ali Berktay-; Yapı 
Kredi Yayınları, İstanbul- 2012; s, 18-19; Giriş/ Üç Varmış Üç Yokmuş-Joel H. Grisward-) 

15 Daha geniş bilgi için bkz.: Eyuboğlu, İsmet Zeki; Bütün Yönleriyle Hacı Bektaş Veli, Özgür Yayın 
Dağıtım; İkinci Baskı, İstanbul- 1992; Birge, John Kingley; Bektaşilik Tarihi-Çev.: Reha Çamu-
roğlu-; Ant Yayınları, İstanbul. 

16 Kula, Onur Bilge; Umudu Oluşturan Nedir? / Cumhuriyet Kitap, 18 Temmuz 2019, s, 6 
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Alevilik, yaşanılan tarihini üretirken, temelde üç kaynaktan beslendi: Asya 
kaynaklı beslenme; Zerdüştlük, Manicilik, Mazdekçilik, Şamancılık, Karma-
tilik, eşitlikçi Dervişan cumhuriyetleri, Hasan Sabbah Hareketi, Hurûfilik, 
Brahmanizm vb. gibi. 

Bu beslenme kaynağının belirleyici özelliği, eşitlikçi insanlık değerlerini taşı-
yor olmalarıydı; Anadolu’ya geldiklerinde ağırlıklı olarak, Orta-çağın temel 
üretim zemini olan toprak-otlak üzerine yerleştiler ve belirleyici üretici güç du-
rumuna dönüştüler; ezilen-horlanan tüm toplum kesimlerinin özlemlerinin 
taşıyıcısı oldular. Ortalıkta kol gezen kötülüğü, kötü insanlardan çok kötü sis-
temin/ feodal devletin/ feodal devlet kurumlarının ürettiğini içselleştirmekte ge-
cikmediler; devletsiz bir kültürü yaşama taşıdılar, bu nedenle sistemin başkent-
lerine yönelik başkaldırı örgütlediler ya da örgütlenen her başkaldırının 
içinde yer aldılar. 

İkinci beslenme kaynağı Anadolu yerli halkları oldu: İbrahim ve İsa şeriatına 
tavırla olan bu halklar, dinden özgürleşen Anadolu-Yunan ilkçağının doğacı 
bilgelerinin değerlerini taşıdılar ve şeriatı terk edip doğayı öğretmen olarak iç-
selleştirdiler. 

Üçüncü beslenme kaynağına gelince, bu beslenme kaynağı, Muhammet şeri-
atına tavırlı İslam’ın muhalefeti oldu. Bu muhalefeti geriye doğru izleyerek, 
kendilerini İslam’ın doğuş koşullarına taşıdılar: Hem yaşadıkları Alevi ger-
çeğine bâtınî gerekçeler ürettiler hem de yabancılaşma koşullarında kendilerine 
düşman kurgu bir tarih yaratmış oldular. 

Bu üç beslenme kaynağı yapılanıp biçimlendi ve Alevilik doğumunu gerçek-
leştirdi: Anlayacağımız gibi Anadolu toprağında, sınıfsal bir ihtiyaç doğdu, bu 
sınıfsal ihtiyaç Aleviliği yarattı. 

Anadolu Aleviliğinin büyük bir toplumsal gücü olduğunu bize kanıtlayan 
ilk olay, Anadolu Selçuklu Devleti’ne karşı 1240 yılında patlak veren Babailer 
İsyanıdır. Baba İlyas Horasani’nin tutuklanması üzerine Baba İshak tarafın-
dan başlatılan isyan, Selçuklu ordularını arka arkaya yenilgiye uğratmıştır. 
Sonunda Frank askerlerinden de yararlanılarak Kırşehir yakınındaki Malya 
Ovası’nda yenilgiye uğratılmışlar; hemen hemen tamamı kılıçtan geçirilmiştir. 
Hace Bektaş Veli’nin kardeşi Menteş de öldürülenler arasındadır.  

Burada bir gerçeğin altını çizelim: Babailer hareketinin simge isimleri Baba 
İlyas ve Baba İshak, kaynaklarda Ebu’l Vefâ’ya/ Vefâiliğe bağlanır: Ebu’l Vefâ, 
eğitimin Bağdat’ta yapar ve sonra Hakkari dağlık yöresine göçer, çünkü Bağdat 
yöresi bilgeler için güvenli olmaktan çıkmıştır. Bu nedenle Ebu’l Vefâ ve 
Vefâiyye, Anadolu Aleviliğinin yapılanmasına, başlangıç kaynağı olarak ka-
tılmıştır diyebiliriz.17 

 
17 Daha geniş bilgi için bkz.: Ocak, Ahmet Yaşar; Babaîler İsyanı/Aleviliğin Tarihsel Altyapısı Ya-

hut Anadolu’da İslâm-Türk Heterodoksisinin Teşekkülü; Dergâh Yayınları; Genişletilmiş İkinci 
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Malya kırımından sonra Hace Bektaş Veli, Sulucakarahöyük’e gelip yerleşmiş-
tir. Kısa zamanda büyük bir saygınlık ve etkinlik kazanmış; yetiştirdiği der-
vişleri, Anadolu’nun çeşitli bölgelerine, dergâhlarını kurmaları için görevlen-
dirmiştir. 

Hace Bektaş Veli’nin Anadolu’da etkinlik kurduğu dönem, Anadolu Sel-
çuklu Devleti’nin son yıllarıydı. Başlangıçtaki denge siyasetini terk ederek 
Alevilere saldırmaya başladı. Çok geçmedi Selçuklu sınırlarına dayanan Mo-
ğollar, bu devleti kendisine bağladı. Moğol istilasına karşı kırda Aleviler, 
kentte Ahiler yazgı ortaklığı yaparak direndiler. 

Hace Bektaş Veli’nin doğaya uğurlanışından sonra kurulan Osmanlı Beyliği, 
Anadolu Selçuklu Devleti’nin hatalarını tekrarlamadı; Anadolu’daki güçler 
dengesini gözetti. Bu dengeli ilişkiler Alevilere yararlar sağladı. Osmanlı ya-
yılması sırasında açılan topraklara yerleşen derviş ve babalar, Avrupa toprak-
larında da kökleşmeye başladı. Zaman zaman geçici gerginlikler yaşansa da bu 
dengeli ortam, Fetret Devri’ne kadar devam etti. Osmanlı güçleri, Ankara Sa-
vaşı’nda (1402), Timur’a yenilince, Yıldırım Bayezid’in oğulları arasında taht 
kavgası başladı. Özellikle I. Mehmet (Çelebi Mehmet), Sünniliği devletin ideo-
lojisi yaparak hem kardeşlerine hem de Alevilere karşı acımasız davranmaya 
başladı. Bu siyaset değişikliğine karşı en sert tepki, Şeyh Bedreddin İsyanı oldu. 
Halifeleri Börklüce Mustafa İzmir Karaburun’da, Torlak Kemal Manisa Saru-
han’da isyanı başlattı. Üstün Osmanlı güçlerine daha fazla dayanamadılar 
ve yenilerek idam edildiler. Ardından Deliorman’da isyanı başlatan Şeyh Bed-
reddin de yenildi ve tartışmalı olmakla birlikte 1418’de Serez’de asıldı. 

Bu tarihten sonra Alevi-Osmanlı ilişkileri, sürekli bir bozulma sürecine girdi. 
1501 yılında İran’da Şah İsmail’in Safavi Devleti’ni kurmasıyla birlikte, çok 
daha ciddi boyutlara tırmandı. Osmanlı Devleti, hemen yanı başında bir 
Alevi Türk Devleti kurulması karşısında, kendini tehdit altında hissetti. Alevi-
lerin bu devleti destekleyeceklerini düşünerek şiddetli baskılara başvurmaya 
başladı. Osmanlı Şeyhülislamı Ebusuud Efendi’nin Aleviler için, katli vacip, 
mallarının yağmalanması helaldir fetvaları yayımlanınca on binlerce Anadolu 
Alevisi, Yavuz Sultan Selim tarafından katlettirilir. Osmanlı devleti artık, ke-
sin olarak Sünni bir çizgiye oturmuş durumdadır. 

Devlet Sünniliğe yatırım yaptığı için XVI. ve XVII. Yüzyıllar, sayısız Alevi 
ayaklanması ve Osmanlı katliamı ile doludur. Öne çıkan ayaklanmaları 
şöyle sıralayabiliriz: Şahkulu Ayaklanması (1510-1511), Nur Halife Ayaklanması 
(1512), Bozoklu Celal Ayaklanması (1518), Baba Zünnun Ayaklanması (1525-
1527), Kalender Çelebi Ayaklanması (1526-1528). 

 
Basım; Ankara- 1996 
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İzleyen dönemde Safavi Devleti yıkılmış, en azından Osmanlı açısından dış 
tehdit ortadan kalkmıştı. Diğer taraftan kentlerde Bektaşiler, Yeniçeri Ocak-
larında büyük güç kazanmıştı. Bu etkenler bir araya gelince küçük yerel olay-
lar dışında, yaklaşık 150 yıllık bir rahatlama dönemi olmuştur. 

Osmanlı Devleti Batı karşısında hızla gerilemeye başladı: Arka arkaya askeri 
yenilgiler geliyordu. Devlet yeni ordular kurmak, modernleşmeyi devletin sıkı 
denetimiyle gerçekleştirmek istiyordu. Halk, iç pazarı Batı kapitalizmine teslim 
etmek niyetinde değildi. Sivil halkın en etkili gücü Bektaşi tarikatı, bazı lon-
calar ve Yeniçeri Ocağı idi. Yaklaşık 30 yıl süren bu çalkantılı dönem, 1826 
yılında, Yeniçeri Ocağı’nın kapatılması, binlerce Yeniçeri ve Bektaşi’nin öldü-
rülmesi, tekke ve dergâhların yıktırılmasıyla son buldu. Bektaşi dergâhlarından 
yıkılmayanlar, Nakşibendilere teslim edildi; pir postuna bir Nakşibendi şeyhi 
atandı. 

Osmanlı yönetimi altında çok zor koşullar altında yaşamak zorunda kalan 
Aleviler, Cumhuriyeti büyük bir sevinçle karşıladı. Şeyhülislamlığın kaldırıl-
ması, kadın-erkek eşitliğinin getirilmesi vb. Alevilerce coşkuyla karşılandı. 

Bu desteğe karşın Cumhuriyet Alevilere hiç de iyilikte bulunmadı: 1925 yılında 
çıkarılan Tekke ve Zaviler Kanunu’nca dergâh ve zaviler kapatıldı. Okulsuz 
kalan Aleviler, jandarma ve polis baskısına karşı evlerde, köy odalarında ve 
ahırlarda inançlarının gereklerini yerine getirmeye çalıştılar: Her biri aynı za-
manda birer eğitim kurumu olan bu dergâhların yokluğu, kısa zamanda ken-
disini hissettirdi. Cumhuriyetin eğitim alanında Alevilere bir darbesiydi bu. 
İkinci darbe, soykırım düzeyinde bir cankırım oldu: 1938’de Dersim’de, on-
binlerce Dersimli caniyane biçimde katledildi.18 

 

SAHİPLENİLEN TARİH 

 (Mitsel Yapılanma) 

“Bedenin, hep şimdiki zamanda, geçmişle geleceği ayıran çizgide, hareket 
eder. 

Ama zihnin daha özgürdür. 

Düşünebilir ve o anda şimdidedir. 

Hatırlayabilir ve bir çırpıda geçmiştedir. 

 
18 “Ebu’l Vefâ el-Bağdâdî (1026-1107), Vefâiyye Tarikatı’nın kurucusudur. El-Kâkes ya da el-Kürdî 

unvanlarıyla da bilinir. Menâkıbnâmesinde, Hz. Ali soyundan gelen bir seyyid olduğu belirtilir. 
1026’da Irak’ın Kusan köyünde doğdu, yaşamının bir kesimini Kalmina adlı bir köyde geçirdi. 
Eğitiminin önemli bir bölümünü Bağdat’ta yaptıktan sonra Buhara’ya gitti. İnanç eğitimini ta-
mamladıktan sonra tekrar Bağdat’a döndü ve Muhammed eş-Şembeki’ye bağlandı. Şeyhi, ken-
disine gösterdiği vefa ve sadakatinden dolayı ona Ebu’l Vefâ adını verdi.” (Korkmaz, Esat; Ezi-
diler/ Melek Tavus’un Talihsiz Halkı/ Kırmızı Ezid’in Kuzuları; Anahtar Kitaplar Yayın evi, 
İstanbul- 2015, s, 108/ 11 nolu dipnot) 
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Hayal edebilir ve bir çırpıda gelecektedir…”19 

Önce anlaşalım: Alevilikte tarih dendiğinde, bir yaşanan tarih (doğumundan 
günümüze yaşanan tarih), bir de sahiplenilen mitsel tarih (geriye dönüş ta-
pımı gereği bâtıni gerekçelere göre tasarımlanmış yaşanmayan tarih) anla-
şılmak durumundadır. Yaşanmamış tarihin tasarımlanması, 1240’lı yıllarda 
başlamış ve Şah Hatayi dönemiyle tamamlanmıştır, denilebilir. 

Mitolojik nitelikteki Alevi tarihinin, modern tarihle (neden-sonuç ilişkisi 
içinde ilerleyen olaylar zinciri anlamında tarih) bir ilişkisi yoktur. Geleneğin 
hafızasındaki tarih, kutsal kimliklerin yazdığı bir tarihtir; başlamış ve bitmiş, kut-
sal kurucu dönemdir, kutsal sanal bir öyküdür; doğal olarak zaman-mekân dı-
şıdır.  

Bu nedenle bu döneme bağlanmayan, o döneme kadar geriye taşınmayan hiç-
bir inanç, ilke, uygulama ve toplumsal değer, meşru ve geçerli değildir. 

Dönemin içeriği, seçilmiş kimlikler tarafından günümüze taşınır. Demek ki 
anımsanan geçmiş, yani Alevi toplu belleğinde kayıtlı bulunan geçmiş, yaşan-
mamış olaylardan oluşan bir geçmiştir. 

Sorun bu tarihin nasıl güncelleneceğidir: Alevi hafızasında kayıtlı bulunan 
mitsel geçmiş, yani yaşanmamış tarih, yaşanan tarihin bâtına ilişkin gerekçesiyse 
eğer, yaşanmamış tarihin kendisini değil, bâtına ilişkin gerekçesini güncelle-
memiz, açıkçası yaşanana uyarlamamız gerekir. 

Bunu sağladığımızda, yaşanmayan tarihi, bâtıni gerekçeleri dışında iptal ede-
riz; böylece, mitsel geçmiş edilgen, yaşanan tarih etken duruma dönüşür: Sili-
nen yaşanmamış tarih, beslenen yaşayan tarih olur. 

İster bireysel olsun ister toplumsal olsun yapılanıp biçimlenen bir kimliğin, 
kendini yaratan kaynaklara doğru geriye yolculuğa çıkması ve tapım konusu 
olacak biçimde bu değerleri kutsaması olgusuna, geriye dönüş tapımı adı verilir. 
Bu tapımı anlamadan Aleviliği anlamak olası değildir: Yıllardır tartıştığımız, 
bugün de canlılığını koruyan Alevilik İslâm’ın içinde mi yoksa dışında mı? so-
runu bunun kanıtı durumundadır. 

Anadolu Aleviliğinde geriye dönüş tapımı son derece önemlidir: XI.-XII. yüz-
yıllarda Anadolu’da yapılanıp biçimlenmeye başlayan Anadolu Aleviliği, ko-
şut süreçte, kendisini besleyen kaynaklara doğru yolculuğa çıkar; bu yolculuk 
özellikle İslam muhalefetinin izini sürme biçiminde gerçekleşir. Geriye doğru 
İslâm’ın doğuş koşullarına taşınırken, İslâm’ın Ortodoks değerlerini ve kim-
liklerini kaynakta kurutmak için, tapım konusu inanç kaynaklarını yaratır. Bu 
gerçeklik nedeniyle Alevilikte nesnel kaynaklarla inanç kaynakları genelde 
aynı yerde/ coğrafyada bulunmaz. 

 
19 Gleick, James; Zaman Yolculuğu/ Geçmiş, Şimdi ve Geleceğin Kısa Tarihi-Çev.: Aylin Onacak-; 

Koç Üniversitesi Yayınları, İstanbul- 2018, s, 21 
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Geriye dönüş, Anadolu Aleviliğinin kaynak kültürlerinde, atalar tapımı olarak 
önemli bir işlevselliğe sahipti. Önemi nedeniyle bu tapım değerleri, Anadolu 
Aleviliğine taşınmıştır. 

Atalar tapımı bağlamında, doğaya uğurlanmış canların canlarının toplamı as-
lında, toplumsal bilinç demekti. Bu bilinçten yararlanma çabası, Alevi eğiti-
mini oluşturur. Ata ruhları, yaşayanların yaşamına sızmışsa bir yönüyle beden 
kimliği edinmiş demektir; sızamamışsa ya da sızmaya yatkın beden düşüncesi 
bulamamışsa bedensiz olarak yaşayanlarla iç içedir. 

Anadolu Aleviliği kaynak kültürden kendisine ulaşan atalar tapımı değerle-
rini, Hz. Ali’nin değerleri durumuna dönüştürür, bu yolla zahir Ali’yi öldürür, 
bâtın Ali’yi doğurur:20 

Artık Konuşan Tanrı-Hak görüntüsü ardında Hz. Ali ata-baba ya da ata-
Tanrı’dır; daha doğrusu bir doğa-Tanrı’dır. Hz. Fatma, ata-anadır ya da ata-
Tanrıça’dır, daha doğrusu bir doğa-Tanrı’dır. Doğal olarak ataların izini geriye 
doğru sürme biçiminde tanımlayabileceğimiz geriye dönüş tapımı, Hz. 
Ali’ye ve Hz. Fatma’ya dönme biçiminde yaşama geçmiştir. 

Dönmenin gerçekleşebilmesi için Hz. Ali’nin adıyla anılan İslâm Heterodoksisi 
geriye doğru izlenmiş ve Anadolu Aleviliği bâtınî gönül zemininde İslâm’ın 
doğuş koşullarına taşınmış ve onun karşıtı biçiminde konumlanmıştır.21 

Taşınır taşınmaz, bâtınî tavır eyleme geçmiş, Ortodoks İslâmiyet’in şeriatçı 
kimlikleri tersine dönüşüme uğratılmıştır. Kırklar Cemi bir bütün olarak, bu 
dönüşümün anlatılmasından başka bir şey değildir.22 

 
20 Daha geniş bilgi için bkz.: Belge ve Tanıklarıyla Dersim Direnişleri; Nûjen Yayınları, İstanbul- 

1995 
21 “Gerçekten de İslam tarihinde ve bu tarih içindeki İslam toplumlarında günümüze kadar Hz. 

Muhammed’den sonra adı en çok geçen, bir inanç ve takdis konusu yapılarak etrafında kült 
oluşturulan yegâne kişi, Hz. Ali’dir. İslam’ın başka hiçbir şahsiyeti böyle bir olguya konu değil-
dir. Hatta İslam dünyasının Şii ve Alevi kesiminde, belki tam bir benzetme sayılmayabilir ama 
Hz. Ali, bir parça Hristiyanlıktaki Hz. İsa konumundadır. Özellikle Alevilik’te Hz. Muham-
med’den de daha üst bir konumdadır Hz. Ali, denilirse yanlış olmaz…” (Ocak, Ahmet Yaşar; 
Alevilik-Bektaşilik Söyleşileri-Söyleşiyi Yapan: Ayhan Aydın-; Pencere Yayınları, İstanbul- 1997; 
s, 39) 

22 “Son dönemde ‘tozu dumana kattılar’: Ali’li Alevilik mi? Ali’siz Alevilik mi? diye. Öncelikle 

belirtelim: ‘Mistik maya’ olmadan Alevilik olmaz; Ali, mistik tasarımın en üst kimliği olduğu 
için de Ali’siz Alevilik olmaz. Ali’nin inanç ya da söylence kimliği, Ortodoks kimlikli Ali’nin 
kimi meziyetlerinin yakalanmasıyla yaratılmıştır. Giderek inanç-söylence tasarımının değerleri, 
Ortodoks tasarımın değerlerini yok etmiştir. Sorun ‘Ali’siz Alevilik’ gibi yanlış, yanlış olduğu 
denli ‘duygu çatlatıcı’, ‘örseleyici’ bir yaklaşımı hayata taşımak değil. Sorun, Ortodoks tasarıma 
karşı bâtıni tasarımın ‘niçin’ ve ‘nasıl’ yapıldığını algılamak, anlamak ve anlatmaktır. Çünkü 
Anadolu Aleviliği, ‘geriye dönüş kültü’nü büyük bir ‘kıvraklıkla’ kullanmıştır; Ali olmasaydı 
bile, kült gereği bir başka ‘meziyetli’ kimlik, bâtıni tasarımın konusu olacaktı ve başat inanç kay-
nağının tam ‘ortasına’ yerleştirilecekti; söylencelerin birinci dereceden kahramanı olacaktı.” 
(Korkmaz, Esat; Anadolu Aleviliği, Berfin; İkinci Baskı, İstanbul- 2008; s, 56’daki dipnot) 
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Yanlış algılanıp yanlış uygulandığı için Kırklar Cemini önceleyen Miraç yol-
culuğu üzerinde biraz durmak gerekiyor: Miraç, Arapça yukarıya çıkma, 
yükselme anlamlarına gelir. Bâtıni kültürde, Hz. Muhammet’in, kendi aklıyla 
(Cebrail) bâtının ayrımına varması; bâtının ayrımına varacak biçimde bir dü-
şünsel yolculuğa çıkması ve mürşit aşamasına ulaşması; kendi aklının sonuç-
larına koşacak biçimde seyahat etmesi, biçiminde algılanır ve Muhammet miracı 
olarak inanca taşınır. 

Kırklar Cemi, şeriatçı inançta, yani Ortodoks Sünnilikte tasarım olarak yoktur; 
buna karşın, Kırklar Cemini önceleyen Miraç yolculuğu vardır ve bu bir tasa-
rım değil, somut olarak gerçekleşmiş bir olay, olgudur. Muhammet’in 
Tanrı’nın peygamberi olma durumunu pekiştiren, her şeyin kanıtının Tanrı 
olduğu algısını öne çıkaran somut bir mucizedir. 

Sünni inanç ve kaynaklarına göre, Hz. Muhammet peygamberliğinin X. yı-
lında (619), Arap aylarından Recebin 27. gecesi Tanrı’nın bir mucizesi olarak 
evinden alınıp önce Kudüs’teki Mescidi Aksa’ya götürülür; sonra da Tanrısal 
mekâna, göklere yükseltilir. Mucizenin Kudüs’e kadar olan ilk bölümü İsra 
adını alır. Bu bölüm Kuran’ın aynı adı taşıyan suresinin ilk ayetinde şöyle 
anlatılır: Bir gece kendisine delillerimizden bir bölümünü gösterelim diye 
kulunu (Muhammet) Mescidi Haram’dan çevresini kutlu kıldığımız Mescidi 
Aksa’ya götüren Allah’ın şanı çok yücedir. 

Miraç mucizesinin Kudüs’ten sonraki aşamaları hadislerle açıklanmış olma-
sına karşın, değişik görüşler de yok değildir. Daha çok ehl-i sünnet bilginleri-
nin oluşturduğu çoğunluğun görüşüne göre, İsra ve Miraç yalnızca ruhsal bir 
olay ya da düş değil, Hz. Muhammet’in uyanık olarak hem ruhsal hem de be-
densel varlığı ile yaşadığı bir mucizedir. Köktendinciler ise İsra mucizesinin Ku-
ran’da yer aldığını, bu nedenle Miraç mucizesini kökten yadsıyanların dinden 
çıkmış sayılacaklarını ileri sürer. 

Miraç olayının Kudüs’e kadar olan bölümü Kuran’da kesin olarak bildiril-
mekle birlikte, Kudüs’ten göklere yükselme aşamaları hadislerde yer alır. Hz. 
Muhammet’in göklerden sonra Arşı, Cennet ve Cehennemi, buralarda bulu-
nanların durumlarını tanımladığı hadisleri ise az sayıdaki ravilerce (Hz. Mu-
hammet’in yaptıklarını, söylediklerini ya doğrudan Hz. Peygambere ya da 
ilk Müslümanlara dayanarak aktaran kimse) anlatılır. Bu nedenle ılımlı 
Sünni İslamlıkta Mirac’ın Kudüs’ten sonraki aşamaları da doğru kabul edil-
mekle birlikte, sadece hadislere dayandığından, bu bölümlere inanmayanlar 
dinden çıkmış sayılmaz. 

Hadislerde verilen bilgilere göre bu olay şöyle gerçekleşmiştir: Hz. Muham-
met evinde ya da Kâbe’nin avlusunda uyurken, Cebrail yanına gelir; göğsünü 
yararak kalbini yıkar, sonra Burak’a bindirerek bir anda Kudüs’e götürür. Hz. 
Muhammet burada öteki birçok peygamberin ruhlarıyla karşılaşır ve Mes-
cidi Aksa’da onlara imamlık yaparak iki rekât namaz kıldırır. Namaz bittikten 
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sonra Cebrail ile birlikte Miraç denilen bir araçla Birinci Göğe yükselir. Bura-
dan Yedinci Göğe kadar meleklerin yardımıyla; Sidret ül-münteha’ya kadar 
Cebrail’in yardımıyla daha öteye ise Refref adlı bir araçla gider. Sonunda, Ref-
ref’ten de ayrılarak tek başına Tanrı huzuruna ulaşır. 

Hz. Muhammet, konuyla ilgili hadislerinde yedi kat göklerde karşılaştığı 
peygamberler, onlarla yaptığı görüşmeler ve Mirac’ın son aşamalarında 
ulaştığı Tanrısal tecelliler hakkında geniş bilgiler verir. 

Gelelim bâtıniliğe, bâtınilikte Kırklar Cemi ve onu önceleyen Miraç yolculuğu, 
akıl-mantık alanı dışında tümüyle bir söylencedir, yani akıl yürütme yoluyla 
ulaşılan bir tasarımdır. Muhammet’i de Ali’yi de sonralayan ve felsefe-dav-
ranış boyutunda yapılanıp biçimlenen bâtıni kimliğin, geriye dönüşle yarat-
tığı bir kurgudur. 

Bâtıni felsefe, söylence zemini dışında mucize kabul etmez. Çünkü somut ola-
rak, nesnel olarak gerçekleştiğine inanılan mucize, sorgulamanın dışında kalır 
da ondan. Sorgulamanın dışında kalan ya da kendini sorgulatmayan her 
inanç olgusu ancak dogma olabilir. Bâtınî felsefeye gelince burada mucize bir 
akıl sorunudur; akıl yürütmeyle akıl dışı alana taşınarak yaratılan bir akıl ol-
gusu olarak öne çıkarılır. Çıkarılır çıkarılmaz mucize, keramete dönüşür. 

Bir veli keramet göstermek durumunda mıdır? sorusuna toplumsal bir yüküm-
lülük üstlenmişse, binler-milyonlar, özleminin-dileğinin gerçekleşmesini ona 
bağlamışsa o veli, keramet göstermek zorundadır. Burada keramet, toplumsallı-
ğın sözcüsü durumuna taşınan veli üzerinden halkın gücünü kanıtlamak için 
devreye sokulur.23 Akıl-mantık, kendi yasalarının dışına kendini taşır ve kera-
meti kurgular. 

Ortodoks miraç tasarımı; Hz. Muhammet’in bedeniyle katıldığı bir Tanrı yol-
culuğu üzerine yapılandırılır. Kaynağını, akıl alanında olanaksız olan bir 
mucizeden alır. Bâtıni tasarıma gelince; ham ervahlıktan kâmil insan duru-
muna gelmenin kanıtı anlamında bir gönül yolculuğu olarak algılanır. Açık-
çası peygamberlikten mürşitliğe dönüşümün ve Kırklar Cemine katılmayı hak 
edişin acıklı bir öyküsüdür.24 

Cemlerde semah hizmetini önceleyen bölümde Kırklar Cemi söylencesi şiir di-
liyle anlatılarak, bu başat inanç kaynağı sürekli canlı tutulmaya çalışılır. 

Söylenceler akıl-mantık alanı dışında, sonradan kurgulanan ürünler olmala-
rına karşın yalan değillerdir. Kırkların Cemi de bir söylencedir; demek ki o 
da yalan değildir. Çünkü her söylence, toplumda yalanın keşfedilmediği çağlar 

 
23 Schimmel, Annemarie; İslâm’ın Mistik Boyutları-Çev.: Ergun Kocabıyık-; Kabalcı Yayınevi, İs-

tanbul- 2001; s, 199-212 arası; Korkmaz, Esat; Simgeler Sözlüğü, Anahtar Kitaplar Yayınları; İs-
tanbul- 2010; s, 725-726 

24 Daha geniş bilgi bkz.: Mélikoff İrène; Kırkların Ceminde, Demos Yayınları; İkinci Baskı; İstanbul- 

2011; Korkmaz, Esat; Kırklar Cemi; Anahtar Kitaplar; İkinci Baskı; İstanbul- 2008 
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üzerine kurulur; toplumsal bir özlemin dışa vurumu olarak belirir. Bu bağ-
lamda sosyal ve tarihsel olayların, Alevi kimliğinin beyin ve ruh aynasında 
bir yansımasıdır. Alevi kimliği Anadolu’da ve Anadolu’ya yakın coğrafya-
larda süregelen değişiklikleri, ortaya çıkan altüstlükleri, kendi evren görüşü ve 
kendi somut araçlarıyla anlamlandırmak istemiştir. Alevi kimliğine bu isteği 
dayatan sosyal olaylar ve ortam gözden kaçırılırsa Kırklar Cemi söylencesi an-
laşılmaz bir yumağa dönüşür. Bu nedenle bir söylencenin nasıl söylendiğine 
değil, niçin söylendiğine bakılır.25 

Aleviliğin yaşanmayan kurgu tarihi, Ali-Osman çatışmasıyla başlar: Bu ça-
tışma, çeşitli coğrafyalarda, o coğrafyaların kültürüyle yoğrularak geleceğe 
taşınır. Alevilik, bu yaşanmamış tarihini yaşanmış tarihi olarak algılayınca, her 
şey tersine dönüşüme uğramıştır: Alevilikte tarih, yaşanan yabancılaşmaya ko-
şut, kutsalın tekrara dayanan diyalektiğine kilitlendiği için, baştan yazılmış ve 
bitmiştir: Bu nedenle, baştan yazılıp bitmiş bu tarih, sürekli tekrarlanır, yani 
yerinde sayar; doğal olarak tarih bilinci üretemez ve gelecekten de muaftır. 

Derler ya tarihin sonucu başlangıcında yazılıdır, diye: Zaman geriye dönüşüm-
süz olduğu için, tarih de geriye dönüşümsüzdür. Bu gerçek bugün için Alevi 
tarihine uymuyor: Zaman dışında, yalnızca geriye dönüşümlü olarak kurgula-
nan bu tarih, başlangıçla sabitlenen şimdi arasında git-gele indirgenmiş du-
rumda. Daha düne kadar, umutsuzlukla umut arasında yaşam mücadelesi ve-
riyorduk, bugün ise tevekkülle umutsuzluk arasına sıkışıp kaldık; ufukta gele-
ceğin yakasına yapışıp onu bize taşıyacak bir tarih görünmüyor. 

Ama bu tarihi yaşatmak isteyenlere hatırlatalım: Son mutlaka kapıyı çalacak, 
hamallığı yapılan bu tarihin, tarih olmadığı hatırlatılacaktır. Gelecekten muaf 
tarih, Alevilere selamet getirmeyecektir bunu bilelim; çünkü bu tarih, Alevi-
lerin kendileri tarafından kendileri aleyhine yapılandırdıkları bir tarihtir. Yapılan-
dırma gerçekleştirilir gerçekleştirilmez, yaşanmayan/sahiplenilen mitsel ta-
rih, Aleviliğin yaşanan tarihini tersine dönüşüme uğratmış ve yaşanmayan ta-
rihe uyarlamıştır: Söylenceler-mitolojiler, İslam ile kucaklaşacak biçimde deği-
şime uğramıştır. Şimdi de bu uyarlanma koşullarına kısaca değinelim: 

Alevilikte iki aşamalı bir kast sistemi var: Bir tarafta, kutsal kanın taşıyıcıları 
olan seçilmişler (dedeler-çelebiler), diğer tarafta ise seçilmişlere muhtaç seçil-
memişler (talipler-müritler) konumlanmış durumda. 

Bu örgütlenme hem bireyi hem toplumu hem de inancı kucaklar; doğal olarak 
bu örgütlenme tarihsel sürecinde, seçilmişlerin belirleyici olduğu ve hakları-
nın kan güvencesine kavuşturulduğu, bir ruhbanlığın yapılanmasına neden ol-

 
25 Korkmaz, Esat; Simgeler Sözlüğü, Anahtar Kitaplar Yayınları; İstanbul- 2010; s, 740-741; Kork-

maz, Esat; Kırklar Cemi, Anahtar Kitaplar Yayınları; Genişletilmiş İkinci Baskı, İstanbul- 2008; s, 
46-53 arası 
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muştur. Seçilmişlerle seçilmemişler arasında geçiş olanaksızdır ve bu doğuş-
tan gelen bir yazgıdır. Yapılanan kast sistemi, kan bağıyla sonraki kuşaklara 
aktarılmaktadır. Kast sistemi gereği, topluluğa mensup her Alevi, doğduğu 
andan itibaren inançsal ve kültürel açıdan, belirli sorumlulukları vardır ve 
bu sorumlulukları yerine getirmek durumundadır. 

Ocaklı geleneğin ilk örgütlenme aşamasında, bilgi kandan özgür idi: Bilgi he-
nüz kanı keşfetmemişti; sözel kültürün eğitim kanalları yaşama taşınarak, bilgi 
üretiliyordu. Bu nedenle seçilmişlerin kanını kucaklayan bir inanç örgütlen-
mesi yoktu, olamazdı da tam tersine, ruhbanlıktan (kandan) özgür, ayrım yap-
madan Yol insanını, yani Yol insanının bilgisini kucaklayan, Yol-Erkân örgüt-
lenmesi vardı. Bu aşamada ocak örgütlenmesi hem bir mücadele örgütü hem 
de bir okuldu; doğal olarak, birey-toplum bilincinin taşıyıcısı, bir toplum-top-
luluk örgütlenmesi idi. 

Sonraları bilgi-kan özdeşliğine taşınıldığı için, kan kutsallığı, Aleviliğin en bü-
yük tehlikesi olup çıktı. Ocakların ilk oluşum aşamasında kan, dışarıya karşı 
soy saflığını koruyan bir araçtı, ötesinde örgütlenme temeliydi. Yol bilgisi, sözel 
kültürün eğitim kanallarının, işlevli olmasıyla elde edilen bir kazanım idi. Sö-
zel kültürün kitabı hafıza idi ve hafıza kayıtları ezberlenerek yeni kuşaklara 
aktarılıyordu; aktarılan bilgi, ritüellerle içselleştirilip taşınıyordu; doğal ola-
rak, kan-bilgi ilişkisi yoktu. 

Yaşanan yabancılaşmaya koşut, tarih, kutsalın tekrara dayanan diyalektiğine 
kilitlenince, tekrarın mantığı mührünü vurdu; tarih, baştan yazıldı ve bitti: Bu 
nedenle, baştan yazılıp bitmiş bu tarih, sürekli tekrarlanmaya başladı; yerinde 
sayma ilerleme olarak algılandı, tarih bilinci üretilemedi: Ve Alevi tarihi, za-
mana düşmedi, celp geldi zamandan düştü. Zamandan düşen Alevi tarihi, 
içeriğini yitirdi; geçmiş ve gelecek olma yeteneği ortadan kalktı. Böylece za-
mandan düşmekle tarihten de düşmüş oldu. Düşer düşmez, düşünce de 
inanç da hareket etmeyi unuttu. 

Zamana düşen tarih için her başlangıç, geleceğin geçmişidir: Zamandan dü-
şen tarih için başlangıç da yoktur, gelecek de yoktur ya da doğum da yoktur 
ölüm de yoktur; yaşama fırlatılmadığımız gibi yaşamdan da fırlatılmayız. Ya-
şarken dirilemediğimiz için de uyanamayız ve yazgımıza itirazımız olmaz. 
Geleceğimiz daralır ve biz, bizi yıkanın içine yuvarlanırız. Uyuşturucumuz, 
zamandan düşen tarihimiz olup çıkar. 

Geleceği üretmekten aciz kolektif algı, kanı bilgiyle ilişki içine sokarak tekrara 
kilitlenen bu tarihi, bu tarih içinde kendini güvenceye almak eğilimine girdi. 
Söylencesel anlatım, bu anlayışı kutsayacak biçimde içerik kazandı. Şimdi bu 
içeriği, geleneksel söylencesel kayıtları da dikkate alarak yorumlamaya çalı-
şalım: 
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Allah, bâtından görünüşe nur biçiminde taşındı. Nur hem Allah hem de Al-
lah’ın bilgisi idi. Allah’ın nurundan, yani bilgisinden ilk nasiplenen Ehlibeyt 
oldu: Bu nedenle Ehlibeyt, varlıkların tümünden daha kutsaldır. 

Aslında Allah nuru (bilgisi), iki parçadan oluşmaktadır; nübüvvet nuru (bil-
gisi) ve velâyet nuru (bilgisi). Bâtında, nübüvvet nuru (bilgisi) Muhammet ola-
nağı, velâyet nuru (bilgisi) Ali olanağı durumundadır; dolayısıyla birlikte dü-
şünüldüğünde bu nur (bilgi), Muhammet-Ali nuru (bilgisi) adını alır; inanca 
göre kudret kandilinde balkıyıp duran işte bu nurdur (bilgidir); bu nur (bilgi), 
yabancılaşmayı onaylayan söylencenin kaynak metaforudur.  

Muhammet-Ali dünyaya gelinceye değin, bu nur (bilgi), peygamberler ara-
cılığıyla taşındı. Abdülmuttalip’e kadar bu nur (bilgi), tek bir bütün olarak 
geldi: Daha sonra ikiye ayrıldı, nübüvvet nuru (bilgisi) Abdullah’a, velâyet 
nuru (bilgisi) Ebu Talib’e geçti; izleyen süreçte, parçalardan nübüvvet nuru 
(bilgisi) Muhammed’de, velâyet nuru (bilgisi) Ali’de kemalini buldu. 

Ali ile Fatma evlenince bu iki nur (bilgi) parçası tekrar birleşti ve sırasıyla bir 
imamdan diğerine aktarıldı. 12. İmam’ın gaibe çekilmesiyle Ehlibeyt nurunun 
(bilgisinin), insanlarda temsil ve tecellisi son bulmuş oldu. 

Böylece Allah bilgisi, kanın parçası durumuna geldi ve genlere taşındı; bu bil-
giye hiçbir biçimde yeni bir bilgi eklenemeyecekti; açıktır ki bilgi, eğitim ve 
öğrenme yoluyla kazanılamayacaktı. Seçilmişlerin yani dedelerin-çelebilerin 
eğitime ihtiyaçları yoktu. 

Yabancılaşma koşutunda ocaklı gelenek, okul olma durumundan uzaklaştı, 
kast sistemi temelinde, eğitime düşmanlıkla belirgin bir inanç örgütlenmesine 
dönüştü. 

Bu olumsuz dönüşüme taşınan gelenek örgütlenmesini, bilgi temelli bir okul du-
rumuna dönüştürmek artık olanaksız: Bu nedenle bu yapıdan bağımsız, kan 
kutsallığından özgür, kast sistemini yadsıyan Yol-Erkân Okulları kurmaktan 
başka seçenek yok. 

Bu okullar, dikey bir örgütlenme değil, yatay bir örgütlenme olacaktır. Sınır-
ları ve ilkeleri belirtildikten sonra çağdaş örgütlenmenin çatısı altında, doğru-
dan demokrasi temelli birimler olarak işlev üstlenecektir. 

Tarihi, git-gele çeviren yabancılaşmanın Alevilere ödül olarak armağan ettiği 
bu boş bilinç-inanç, kaza sonucu oluşmuş bir kırıktır, diyelim ve yabancılaş-
maya karşı direnelim.26 

 

 
26 Korkmaz, Esat; çeşitli sunumlarından… 
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Ali Rıza Orman 

 

levilerin bir kesimi Göbeklitepe 
ortaya çıktığında oradaki motifler 
ve simgelerden birkaç tanesinin 

Alevilik inancında kutsal sayılan bazı 
hayvan motiflerini örnek göstererek ve 
yine inanç anlamında dikili 12 adet taşın 
Aleviliğin Göbeklitepe'de şekillenip, bi-
çimselleştiğini söylediler. Ve en eski bir 
yerleşim merkezi olduğunu cem ayinleri-
nin orada yapıldığını iddia ettiler. Fakat Mardin Dargeçit'te Boncuklu Tar-
la'da yapılan kazılarda ortaya çıkan buluntular, Göbeklitepe'den daha eski 
bir yer olduğunu ortaya koymuş oldu. Alevilerin bir kesiminin herhangi bir 
buluntuda benzerlikler vardır diye araştırmadan ve bilimsel bulguların he-
nüz açıklanmayan ve farklı anlatıların olduğunu bilmelerine rağmen ko-
nuyu bildiklerini ısrar etmeleri ve kendi hayallerinde canlandırdıkları bir 
şekilde yorumlamaları konusundaki yanlış psikolojik davranışları hak-
kında düşündüklerinizi bizler ile paylaşır mısınız? 

 

ALEVİ İNANCINA BİR BAKIŞ VE GÖBEKLİTEPE ÜZERİNE 

Alevi öğretisinin ortaya çıkışı ve bugüne kadar taşınması süreci ile ilgili, her-
kes kendince belirlemeler ve tanımlamalar yapıyor. Üstelik, bu tür tezlerle 
ortaya çıkanların hemen tamamı, gerçek Aleviliğin kendi söyledikleri şe-
kilde olduğu konusunda da tartışma kabul etmez bir iddia içinde hareket 
ediyorlar. Oysa günümüzde kabul edilen bir gerçeklik vardır. İtiraz kabul 
etmeyen şey, bilimsel değildir. Bu tür belirlemelerde kullanılan ölçüler ve 
değerler, dışardan bakıldığında birçok farklılıklar gösteriyor. Gerçekte, ne 
kadar karşıt gibi görünürse görünsün, şekle ve ritüellere ilişkin olan bu fark-
lılıkların ortaya çıktığı kaynaklar, insanın zihinsel yapısı açısından aynı yer-
den beslenerek kendini var ediyor. Dolayısıyla söz konusu zihin yapısı tam 
kavranamadan, insanlık tarihinin bugüne kadar gelen düşünsel gelişim çiz-
gisi ve özel olarak da Alevi öğretisinin bugün geldiği konum, bizce kolay 
anlaşılamayacaktır. 

A 
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Çevremizdeki varlıklar dünyasını ve olan biteni adlandırmak, anlamlandır-
mak zorunlu bir ihtiyaçtır. İnsanlık ilk yıllarda çoğunlukla yaşamın prob-
lemleri içinde görüp algıladığı bir olguyu anlamlandırıp bir ad vererek, her 
zaman böyledir yargısıyla belleklerde sabitliyordu. Öyle olmadığını göste-
ren yeni olgular onları şaşırtıyor ve anlamakta zorlanıyordu. Bu süreç sor-
gulamayı sürdürmeye çalışan çok az sayıda hayalci insan yanında, ezici ço-
ğunlukla düşünce dünyasında bulduğunu sandığı gerçeği! sabitleyen insan 
yığınları vardı. (Aslında bugün de aynı çekim gücünün etkisindeyiz.) Zaman 
içinde, tamamen bireysel bir özellik olarak ortaya çıkan doğa ve yaşama dair 
inançsal yorumlar, toplumsal düzeyde örgütlenince din olarak şekilleni-
yordu. Bu süreçte değişmeyen ve itiraz edilemeyen düşünceler (gerçek kabul 
edildiği için) dinin temelinde yer almaya başladı. İnançsal örgütlenmeler 
önce değişik korkuların şekil verdiği çok Tanrılı dinler olarak hayat buldu. 
Korkularımızı alt edebildiğimiz ve onlarla mücadele edebileceğimiz farke-
dilince de ahlaki değerleri formüle edip topluma sunan tek Tanrılı dinler ha-
yat buldu. Fakat ilkinde daha katı olmasına rağmen, her ikisinde de itiraz 
edilemeyen kurallar ve emirler yaşamı yönetiyor ve şekillendiriyordu. Mut-
laklaştırılan önermeler insan yaşamında korkunç acılara neden olsa da o 
önermeye inananlar açısından acıyı çekenler bunu hak ediyordu. Herkes 
buna uyduğu sürece sorun yoktu. Ama sabitlenmiş düşünceler yaşamın di-
namik akışına uymayınca problem çıkıyordu. Problem çıkaranlar ise daha 
çok, sorgulayarak yaşamı anlamaya çalışan, bizim hayalci dediğimiz insan-
lar oluyordu. Bu insanların seçtikleri uğraşı ise felsefe, sanat ya da bilimsel 
alanlardı. 

Hemen hemen 50 yıl öncesine kadar ‘bilimsel gerçekler tartışılamaz’ diyerek 
kabul edilen, gerçekliklerin de değişmesi ve farklı boyutlara evrilmesi günü-
müzde bilimi tartışılır hale getirmiştir. Bilimin tanımı bile değişmiş ve tartı-
şılmayan şey bilim değildir gibi tanımlar ortaya çıkmıştır. Ama değişmeyen 
ve tartışılmayan tek şey, bilimsel gözlem ve deneylere devam edilmesi ge-
rektiğidir. Yani her dem gerçeğin peşinden gidilmeye devam edilmesinin 
zorunluluğudur. Nesimi Çimen 6 Mayıs ağıtında ne güzel söylemiş: “Her 
dem gerçeğe eyvallah.” 

İnsanlığın düşünsel ve tarihsel macerası, sadece bilgilerin aktarımı ve kro-
nolojik sıralaması yapılarak kavranabilecek bir olgu değildir. Bunu çok te-
ferruatlı ve bol renkli yapabiliriz. Ama yaptığımız şey yine de malumat ak-
tarımı olarak kalmaktan kurtulamayacaktır. Her olguyu tek başına ele alma-
mız ve kim nerede, neden, nasıl ve kime karşı sorularına doğru cevaplar ve-
riyor olmamız sonucu değiştirmeyecektir. Malumat aktarımı ise her açıdan 
sadece görünen üzerinden tarihi anlamaya çalışmak gibi sığ bir zemine taşı-
yacaktır bizi. Oysa tüm gelişmeler zincirleme birbirini besleyerek ve her 
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alanda bağlantısal bir ilişkinin yasalarının, o günkü şartlarda elverdiği yere 
kadar ilerler. 

Her olgu ve olay kuşatıldığı ve içinde yer aldığı bütünü oluşturan tüm par-
çalarla doğrudan bir bağlantısallık içindedir. Artık biliyoruz ki bütün dedi-
ğimiz şey, onu oluşturan parçaların toplamından daha fazlasıdır. Çünkü 
parçaların bir araya gelmesiyle oluşan toplamdan sonra, parçalar arasında, 
aralıksız süren bir etkileşimin ve alışverişin varlığı söz konusudur. İşte ya-
şam dediğimiz şey, aslında bu etkileşimin yön verip, anlamlandırdığı her 
şeyin toplamıdır. Bütünü değerli kılan tam da bu bağlantısal etkileşim ağının 
gerçekleşiyor olmasıdır. 

Gılgamış destanı, Tevrat, İncil ve Kuran’da geçen ve nerdeyse birebir aynı 
olan tufan olayını hepimiz biliriz. Soru şu, kutsal kitaplardan önce Gılgamış 
destanına nasıl girdi? Şu belirlemeyi yapmakta bizce bir sakınca yoktur. 
Farklı kültür ve inançlar olarak tanımladığımız insana özgü değerler ara-
sında birbirinden etkilenmemiş saf bir düşünce düzlemi ya da inanç sistemi 
yoktur. Bunun varlığını iddia etmek ve hatta ispatlamaya çalışmak bir başka 
boyutuyla bilime karşı savaşmak gibidir. 

Bu pencereden baktığımızda, dünyadaki tüm inanç ve düşünce sistemleri, 
yani kültürel yapılar, insanlığın gelişiminin ortak ürünleridir ve etkileşim 
halindedir. Birini daha saf ve mutlak kabul edip, diğerlerinden ayrı bir yere 
koymak, gelişim yasalarını kavramamakla eşdeğer bir yaklaşımdır. Şüphe-
siz iklim, üretim, ürün farklılığı ve gelişmişlik seviyesinde bazı farklılıklar 
olacaktır. Bu farklılıkların beraberinde getirdiği ritüeller arasında birbirine 
benzeyenler kadar, benzemeyenlerin de olması doğaldır. Ama bu durum, 
birbirinden etkilense bile birinin diğerini yok etmesi gerektiğine kadar uza-
nan analizlerin çıkmasına neden değildir. Bu tür analizler, doğa yasalarının 
olmazsa olmaz kıldığı değil, bu yorumları yapanların yaşamı kavrayış ve 
yorumlayış zeminleriyle ilgili bir sonuçtur. Düştükleri şey, ikilik mantığının 
(Düalizmin) tuzağıdır. Nimrî dede ne diyor deyişinde: 

“İkilik kinini içimden atıp,  

Özde ben bir insan olmaya geldim.” 

Alevi öğretisi varlıkların birliğini, yani ikilik mantığını değil teklik mantığını 
öğretisinin temeline koyar. Karşıtlıkların varlığı üzerinden yaşama bazı de-
ğerler önermekle, başkasını yok ederek ütopyasını var etmeye çalışmak aynı 
şey değildir. Alternatif olup yaşamı dönüştürmek bir süreç ve aynı zamanda 
bir olgunlaşma ve doyuma ulaşma halinin sonucudur. Dolayısıyla bu tür yo-
rum sahiplerinin, en büyük öğretmen olan doğadan gerekli dersleri aldıkla-
rını söylemek mümkün değildir. Çünkü doğada varolan her şey birbirine 
kopmaz bağlarla bağlıdır. Sadece bağlı olmakla kalmaz, aynı zamanda bağ-
lantısal bir bütünlük içinde sürekli etkileşim halinde olur. İşte bu bağlantısal 
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bütünlüğü fark eden Alevi öğretisi, bu noktada varlıkların birliğinin bozul-
maması için ‘aşk ile’ sürdürülmesi gerektiğine inanır. Einstein’ın ‘kainatın 
muazzam ahengi’ tanımına ne kadar uyumlu bir bakış. Diğer türlüsü, yıkım, 
savaş, hırs, öfke, sahiplenme, karşıt gördüğünü yok etmek ve düşmanlarıyla 
dostlarını derece derece tasnif etmek demektir. Bunun için Alevi öğretisi in-
sanları ırk, cinsiyet, inanç ve statü üzerinden kategorize etmeyi reddeder. 
Buradan anlaşılıyor ki ‘can’ hitabının bu öğretiye girmiş olmasını, sadece hü-
manist nedenlerle açıklamak büyük bir eksikliktir. Çünkü buradaki bakış 
açısı bir vicdan ve merhamet meselesi değil, aklın ve bilimin bize gösterdiği 
gerçekliğin ışığında yürümeyi kabul etmektir. Dolayısıyla insanlık için kut-
sal ve iyi olan gerçeklerin kabulüdür. Bu nedenle Alevi öğretisinin vazgeçil-
mez özlü sözü ‘gerçekler demine hû’dür. 

Tüm inançların, düşüncelerin ve ideolojilerin temelinde, ortaya çıkmalarını 
sağlayan nedensellik aynıdır. Tamamı da insanın düşünmeye başlamasın-
dan bugüne insanlığın kendine sorduğu sorulara verdiği ya da veremediği 
cevaplarla kendisini var eder ve olgunlaştırır. 

Ancak bu süreç düz bir çizgi gibi ilerlemez. Ve hiçbir inanç ya da düşünce 
çevresinde (Gerek doğa, gerek toplumsal) olan biten ve gelişen olay ve olgu-
lardan bağımsız kendini var edemez. Birbirini doğurur, besler ve büyütür. 
Çünkü izole ve steril bir fanusta değil, zorunlu bir kuşatılmışlık ve etkileşim 
içinde var olur. Var olmaya başlaması ve gelişmesi sürecinde de etkileşim 
sürer. Fakat bu süreç aynı zamanda her inancın ve düşüncenin diğer inanç 
ve düşüncelerden farklı önermelerini ve temel iskeletini olgunlaştırıp şekil 
aldığı bir süreçtir. Bizler bu gerçekliği ve süreci doğru kavrayamadığımız 
taktirde bir inancın ya da düşüncenin ortaya çıkışı ve gelişmesi ile ilgili sağ-
lıklı bir çözümleme yapamayız. Çünkü bu durumda, kendini diğer her şey-
den bağımsız ve saf olarak var eden inanç ve düşünce kaynakları aramak 
gibi bir başka tuzağa düşeriz. Ya saf olması gerektiği ön kabulüyle, örneğin 
bir inancı dışardan karıştığına inandığımız ögelerden temizlemeye kalkarız 
ya da farklı inançlarda var olan benzer ögelere bakarak, aslında oradan gel-
diğini iddia etmek gibi bir kördövüşüne soyunuruz. 

Farklı inanç ve kültürlerin birbiriyle olan etkileşiminin, zora dayalı ya da gö-
nüllü olması ayrı bir inceleme konusudur. Bizim üzerinde ısrarla durmak 
istediğimiz şey bu etkileşimin varlığı ve sonuç olarak düşünsel ve kültürel 
alışverişin gerçekleştiği gerçekliğidir. 

Özellikle de her dem muktedirlerin zihin dünyası topluma kabul ettirilmeye 
ve tüm değerlerin bunun üzerinden şekillenmesine çalışılmıştır. Bu durum 
toplumda kolay zemin bulmuştur. Bunun böyle olmasında diğer birçok ne-
deninin yanı sıra insanların büyük çoğunluğunun zihin dünyasının da bu 
kalıplara uygun olarak yaşamı kavrıyor olmasında yatar. Zaman zaman or-
talama kalıpların dışında zihin oluşturan ya da yaşamı yorumlayan kişilerin 
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varlığı, genel olarak hâkim olan bu zihin dünyasını o anda değiştirememek-
tedir. Bu değişim bilim, sanat ve akıl yoluyla yaşama sunulan zenginliklerin 
ve kolaylıkların insanların yaşamını farklı bir boyuta taşımasıyla mümkün 
olabilmektedir. Bu tür aykırı ya da farklı düşünen insanlar böyle değişik bir 
zihinsel yapıya sahip olmanın bedelini çoğu kez ağır ödemişlerdir. 

Çelişkilerin varlığı üzerinden olay ve olguların adlandırılması ve değerlerin 
anlamlandırılması yeni bir bakış açısı değildir. Ama ikilik mantığı yani Dü-
alizm doğru ele alınmadığı takdirde düşünce dünyasını siyah ve beyaz ter-
cihi yapmaya zorlayan bir tuzaktır. Ve bu tuzağa bir kere düştünüz mü, de-
vamında insanlar arasında ve doğada kendinizi var etmenin temel şartı, kar-
şınızdakini yok etmek üzerine kurgulanacaktır. Bu da her dem, her mekânda 
düşmanlarınızın olması demektir. İşte Hallac-ı Mansur iman ve küfür (iyilik 
ve kötülük) ikilemi tuzağına düşmeyen ve bunun her insanın kendinde ol-
duğunu söyleyen bir düşünce öne sürmüştür. Bu önermenin doğal sonucu 
olarak da ‘kimse kendisini ve kabullerini diğer her şeyi dışlayacak bir mut-
laklık içinde görmemelidir‘ demiştir. Dönemin muktedirlerini çok rahatsız 
eden bu yaklaşım, onların şekli olarak mutlaklaştırdıkları iyi ve kötü insan 
ayrımını darmaduman etmiştir. Çünkü adı konulmamış ve şeklen zihinlere 
kalıplanmamış bir iyi, kötü anlayışı üzerinden insanları yönetmek kolay de-
ğildir. İyi kavramını mutlaklaştıran biri için yok edilmesi gereken kötü her 
zaman, her yerde vardır. Bunun doğada veya insanlar arasında olmasının 
hiçbir önemi yoktur. Her çağda muktedirlerin en çok sevdikleri zihin yapısı 
budur. Ne yazık ki bugün hâlâ bu geçerlidir. Ancak Alevi öğretisinin bu tu-
zaktan kendini koruyabildiğini düşünüyorum. Öğretide ‘her ne ararsan ken-
dinde ara’ ‘her ağacın kurdu özünden olur’ ya da ‘yetmiş iki millet birdir 
nazarımızda’ denmesi boşuna değildir. Bu sözler, vahdet-i vücut anlayışının 
Hallac-ı Mansur’da varlıkların birliği anlayışına evrilmesinin doğal sonuçla-
rıdır. Alevi öğretisini sindirebilen birisine ‘bak şu kişi de Aleviymiş’ denildi-
ğinde ‘önce insan olsun’ diye cevap vermesi de tesadüfen söylenmiş bir 
cümle değildir. Burada insan kavramına açıktır ki nefsinden ve ihtirasların-
dan arınmış, adil, sevgi ve saygı sahibi, erdemli olmak anlamları yüklenmiş-
tir. Bu durum esasında özünü pay-i mal etmektir. Yani yol diliyle İnsan-ı 
Kâmil olmak. 

Hallac-ı Mansur bugün var olan şekliyle bilinen bir Alevi değildir. Ama 
Alevi öğretisini derinden etkileyen en önemli kişiliklerden biridir. Hallac-ı 
Mansur’un her şart altında ve her dem de aklın ve bilimin önümüze koy-
duğu gerçeği savunabilme cesaretine ve bunun yaşamda yer bulmasının zo-
runluluğuna Aleviler bugün Mansur dar-ı diyorlar. 

Kendisiyle yapılan bir söyleşide, Afşinli aşık İsmail İpek şöyle söylüyor: “Pa-
dişah yanlısı olup haksızlıklarını öven ozanların hiçbirisinin ismi yok. Ama 
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Pir Sultan kellesini vermiştir. Nesimi gerçeği söylemiş, derisi yüzülmüştür. 
Mansur gerçeği söylemiş Bağdat’ta asılmıştır. İşte biz onların torunlarıyız.” 

İnsanlığın düşünmeye başladığı ilk günden bugüne kadar ortaya çıkan ide-
olojilerin ve dinlerin en temel ortak noktası, insanları kendileri gibi düşün-
meye çağırmalarıdır. Bazıları açık bir çağrı şeklinde bunu belirtir. Bazıları ise 
diğer tüm düşünsel önermelere kıyasla kendi düşünce sistemlerinin insanlı-
ğın kurtuluşu için tek yol olduğunu ilan ederek bunu yapar. Oysa Alevi öğ-
retisinde böyle bir çağrı olmadığı gibi insanlığı bütün renkleri ve çeşitlili-
ğiyle kabul eder. Gerçekliğin insanın durduğu yer, kuşatıldığı ya da içinde 
yer aldığı kültürel yapıya göre farklılık gösterebileceğini söyler. En azından 
geleneksel ve inançsal boyutuyla bunun böyle olduğunu bilir. Başkalaştırıp 
diğer insanlara zarar vermediği ve insanları tek tipleştirmediği sürece bu 
farklılıklara saygı duyulması gerektiğini bilir. Yol bir sürek binbir, Alevi top-
luluklar arasındaki şekli bazı uygulama ve ritüel farklılıklar kadar, aklın kul-
lanılması ve yaşama pozitif katkıda bulunması sürecindeki farklılıkları da 
anlatır. Bu aynı zamanda ortak gerçeğe ya da gerçeğin başka boyut ve özel-
liklerine ulaşmadaki farklı yöntemlere de işaret eden ve kabullenen bir bakış 
açısıdır. 

Yukarıda temellerini ortaya koymaya çalıştığımız bakış açısı temelinde ör-
nek olarak, günümüzdeki bazı çevrelerin Alevi inancına ilişkin iddiaların-
dan biri olan Göbeklitepe ve Alevilik konusuna kısaca bakmak gerektiğine 
inanıyorum. Değişik çevrelerin, kendince Alevi öğretisinin kaynağını arar-
ken başvurdukları şekli argümanlardan biri dairesel forma ilişkin bazı ben-
zeşmelerdir. Bu konuda hemen örnek verilen olgulardan biri Göbeklitepe’de 
ortaya çıkarılan tarihsel buluntulardır. 

Göbeklitepe de bulunan yapılarda dairesel formda yerleştirilen yan taşların 
taşıyıcı ve ortadaki iki taşın da ana taşıyıcı olduğu tahmin ediliyor. Bu taşı-
yıcıların da yapının üstünü kapatmak üzere yerleştirildiği konusunda Klaus 
Schmidt dâhil tüm arkeologlar hem fikir. 

Dairesel formda yapılmış olmasının açıklaması ise çok basit. O günkü inşaat 
tekniklerinde köşe yapımı henüz bilinmiyor. Bilim insanlarının bu açıklama-
ları hiç yokmuş gibi davranıp, bu yapıların tapınak olduğu kesin ön kabu-
lüyle, dairesel olmasını cem erkânına benzetmek ve bazılarında oniki taş ol-
masını, Alevilikteki kutsal 12 rakamı ile ilişkilendirerek açıklamak, düşünce 
dünyası için bakanı, yani kabul edeni taşa çeviren bir canavar yaratmaktan 
farkı yoktur. Kaldı ki Göbeklitepe’de yan yana ve sayı olarak açılmayanlarla 
birlikte yirmiye yakın olan yapılara baktığımızda yapıyı çevreleyen taşların 
hepsinde oniki olmadığını da açıkça görürüz. Bir yapıda 12 taş olması şekil-
lere bakarak karar veren bir akıl için bulunmaz bir nimettir. Oysa 12 rakamı 
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hemen hemen tüm dünya kültürlerinde bir şekilde ortak kullanılan bir sayı-
dır. Kolay söylenebilmesi, akılda kalıcı olabilmesi, kolay bölünebilir olması 
vb nedenlerle tercih edilmiş ve kullanılmıştır. 

Ortada yer alan taşlar iki değil de üç ya da dört olsaydı kim bilir neler söy-
lenecekti, varın siz hesap edin. 

Ayrıca ve en dikkat çekici olan ise, bu yapıların tapınak olmayabileceği yö-
nündeki açıklamalardır. Bazı bilim insanları mübadele ve alışveriş yapılan 
yerler olma olasılığından söz ediyorlar. Kaldı ki tapınak olarak kabul etsek 
bile büyük bir çelişki çıkar karşımıza. Aynı alan içinde 20 tane tapınak yan-
yana neden yapılır? Bu tapınaklarda ibadet (!) yapan insanların yerleşim bi-
rimleri neresidir? Yakınlarda bulunan yerleşim birimleri var mıdır? Neden 
tek tapınakta değil de 20 ayrı tapınakta dua (!) ederler? (Burayı tapınak gören 
zihinlerin bu soruya ‘20 ayrı Göbeklitepe mezhebi vardır’ demeleri beni şa-
şırtmaz.) 

Göbeklitepe’yi Aleviliğin en eski merkezi olarak gösterenlerin akıl dışı iddi-
alarının yanında bir de tamamen şekilsel komik iddiaları var. Taşların üze-
rinde Alevilikte kutsal sayılan hayvan figürlerinin olduğunu ileri sürüyorlar. 
Bu konuda fazla bir şey söylemek gereksiz. Çünkü taşların üzerine baktığı-
mızda akrep, yılan, kuş, aslan ve köpeğe benzetilen şekillerin yanında uzun 
gagalı ve uzun bacaklı kuş denilebilecek figürler var. Sanırım iddia sahipleri 
son söylediğimiz figürün Alevi inancında kutsal kabul edilen turna oldu-
ğunu düşünüyorlar. Bu tür şekli benzetmelere bakarsak, bir Japon’un çıkıp 
‘Bizim atalarımız Göbeklitepe’den geliyor’ demesine şaşırmamalı. Çünkü Ja-
pon kültüründe de turna önemli bir yer tutuyor. Kâğıt katlama sanatıyla 
1000 tane turna kuşu yaparsanız bir dileğiniz gerçekleşiyor Japon kültü-
ründe. 

Bilim insanları insan şeklinde yapılan dikili taşların Tanrıları, ataları ya da 
başka varlıkları sembolize ediyor olması ihtimalinden de sözediyorlar. O za-
man insan doğa ilişkisi ve baskın olan düşünce sistematiği açısından bakar-
sak söylenen şey gayet mantıklı. Tabi bu varsayımlarla Alevi öğretisini bu-
luşturmak için biraz cambazlık yapmak gerekir elbette. 

Klaus Schmit dâhil bazı arkeologlar hayvan şekillerini ve bazı işaretleri doğa 
seviciliği ve tapıcılığı ile açıklıyorlar. Şamanların bu özelliklerini dikkate al-
dığımızda Aleviliği Göbeklitepe’ye bağlayanlar belki de farkında olmadan 
şaman inancına güzelleme yapıyorlar. 

Ayrıca K.Schmit’in, bu yapıların o günkü kültürle yapılmasının olanaksız 
olduğunu, bunun geçmişte varolan ve bu bilgilere sahip olan bir kültürün 
olabileceği şeklindeki açıklaması bazı başka iddia sahipleri için bulunmaz 
bir nimet gibi görünüyor. Biliyorsunuz Mısır piramitleri dâhil Dünya’daki 
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bazı tarihi yapıların uzaylılar tarafından yapıldığını söyleyenler var. K.Schi-
mit’in bu yaklaşımı ile bu tür düşünen birileri çıkıp şöyle bir iddiada bulu-
nabilirler. “Alevilik, savaşların, silahların, her türlü kötülüğün kol gezdiği 
bu dünyanın insanları tarafından öne sürülmüş olamaz. Böyle ulvi, hüma-
nist ve tüm insanlığı kucaklayan bir inanç ancak ve ancak dünyayı düzene 
sokmak isteyen uzaylılar tarafından insanlığa verilmiştir.” Bu iddialarını 
destekleyecek argümanda hazır. Ne diyordu Şah Hatayi, “Bir kandilden bir 
kandile atıldım.” Kandilin yıldız olduğunu söyleyenler var. Bu durumda 
uzaylılar Şah Hatayi üzerinden insanlığa gerçekleri üstü örtülü bir şekilde 
anlatıyor, diyebilirler. Kuantum ile Aleviliğin bağını kuranları da eklersek 
listeye iddiayı temellendirmek daha da kolaylaşır.  

Kurnazca bir ifade ile 12 taş yüz yüze ve daire şeklinde cem olmuşlar. Üzer-
lerinde Alevilikte kutsal sayılan hayvan figürleri var vb. ile Alevi öğretisini 
buraya bağlamaya çalışmak en basit deyimiyle bilimle dalga geçmektir. Bu 
iddia akıl ve bilim ışığında yaşamı anlamaya vurgu yapan Alevi öğretisini 
de hafife almaktır. 

Dünyanın tüm bölgelerinde dairesel formda folklorik ritüeller ve yapılar 
bulmak mümkündür. Örneğin İngiltere’nin Wiltshire bölgesinde bulunan 
Stonehenge kalıtları da daireseldir. Taş sayısı 12 olmasa da şekil olarak dai-
reseldir. 

Alevi öğretisinin asıl kurucusu ya da düşünce kaynağı, filan bölgedeki falan 
zattır gibi değişik kişilere işaret eden iddia sahipleri var. Bu iddia sahiplerine 
göre tarihsel süreç içinde kendini olgunlaştırarak gelen, her dem akıl ve bi-
lim yoluyla gerçeği arayan bir inançtan değil de kurucu peygamberi olan bir 
dinden bahsediyoruz sanki. Aleviler için ‘hakikat yolcuları’ diyenler, bu 
sözü, şunlara bir lâkap takalım da anlaşılsın diye, keyfe keder uydurmuşlar 
gibi. 

Göbeklitepe ya da benzer şekli yaklaşımlarla Alevi düşüncesini bir yerlere 
yamamaya çalışanların zihin yapısı net ortada. Alevi inancını ‘Din’ katego-
risinde ele alıp ‘öyleyse şöyle olmalıdır’ gibi basit ve ilkel bir kıyaslama ile 
sonuca gidiyorlar. Bunlar yakında Alevi inancının kurucu peygamberini de 
ilan edebilirler. Çıktıkları yol pusulası onu gösteriyor.  

Tüm düşünce yapılarının bir önceli yani şekillendiği süreci ve sonuçta ken-
dini bulduğu dönemi vardır. Şekillendiği süreç aynı zamanda üzerinde yer 
aldığı coğrafyadaki değişik inanç ve kültürlerden aldığı ve verdiği süreçtir. 
Bu süreçteki bazı benzerlikler ya da benzemezliklerden hareketle Alevi öğ-
retisine yeni bir şekil vermeye çalışmak ya da onu, tartışılmaz ve itiraz edi-
lemez önermeleriyle kendini var eden bir başka kaynağa bağlamaya çalış-
mak öncelikle bilime ve devamında öğretinin kendisine saygısızlıktır. Bu 
saygısızlığı yapmamak için öğretinin üzerinde yükseldiği temel düşünce di-
reklerinin doğru anlaşılması ve kavranması gerekir. 
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Şekli benzerliklerden hareketle Alevi öğretisini tek bir ırka, dine ya da böl-
geye bağlamaya çalışanların unuttukları bir şey var. Dar bir alana ya da böl-
gesel bir şekillenmeye sıkıştırılamayacak kadar geniş bir perspektife sahip 
olan bu inancın insanlığın düşünce dünyasındaki gelişimi, temelde olanı bi-
teni sorgulama ve kâinatı bilim ile anlama üzerinden şekillenmiştir. ‘Gerçek-
ler demine hû’, ‘devr-i daim’ ve ‘aşk ile’ anlayışının, üzerinde yükseldiği te-
mel felsefeyi irdelediğimizde bunu açıkça görebiliriz.  

Kendi bilim karşıtı görüşlerini desteklemek ve kesin gerçeklik budur diye-
bilmek için Göbeklitepe vb bilim araştırmalarını kullanmaya kalkanların gö-
remediği bir şey var. Bilimde kesin ve mutlak gerçeklik yoktur. İtiraz edemi-
yorsanız ya da başka bir deyişle şüphe duymuyorsanız ortada bilim yoktur. 
Hele hele tamamen zihinsel ve öznel olan düşünce önermelerinde mutlak 
gerçeklikler bulanların bulduğu şey olsa olsa cilalanmış cehaletin göz alıcı 
göstergeleridir. 

Kimi araştırmacılar ve bu öğreti üzerine kitap yazanlar, öğretinin bilime ve 
akla yaptığı vurguyu görmüyorlar mı? Yoksa Alevilik, yalnızca bir inançtır, 
öyleyse inancın (inanç ve din kavramlarını aynı gören bir tuzağa düşerek) 
olmazsa olmaz kurallarıyla sınırlarını belirlemeliyiz deyip aklın ve bilimin 
sırtına binerek belirledikleri amaca mı yürüyorlar? Öğretiyi, mutlak gerçek-
liklerle kuşatılmış ve din olarak örgütlenmiş bir yapıya doğru kanalize ede-
rek, en büyük zararı öğretiye verdiklerini farketmiyor olmaları da ihtimal 
dahilinde sanırım? Alevi öğretisini imha etmenin en kolay yolu, üzerinde 
yükseldiği akıl ve bilim ayaklarını kırıp, yerine mutlak gerçeklikleri koy-
maktır. 

Bu öğretinin teolojisi açısından olaya baktığımızda Aleviler, Hakk kavra-
mında anlamını bulan gerçeğe, adalete, iyiliğe ve güzelliğe itiraz etmezler. 
Onların itirazı kendi iradelerini hakim kılmak için “Allah“’ı kullananlaradır. 

21. yy da elde ettiğimiz argümanlarla, 9. yy da Hallac-ı Mansur’a itiraz eder-
ken, şekle bakıp karar verenlerin yarattığı sorunların etrafında dönüp duru-
yoruz. İşin kötüsü, itiraz edenlerin zihin yapısını aynen taklit ettiğimizin far-
kına bile varmadan bol renkli ve cilalanmış malumatlarla bunu yapıyoruz. 
Ve ne yazık ki, o dönemin kavramlarının, o günkü kullanım anlamlarına 
bakmadan, geride kalmış bilim dışı kavramlar olduklarına karar vererek, bu 
günkü bilimin geldiği noktanın kapılarını açan birer küçük anahtar oldukla-
rını göremiyoruz. Çünkü bağlantılı bir bütünlük içinde düşünmek denilen 
şeyden bi-haber, sığ sularda yüzerken bile, ummanın derinliğini anlatan 
cümleler kuruyoruz. Her tartışmada üstte kalacak manevraları pek seviyo-
ruz. Üste çıkmak için çırpınmamıza gerek yok. Çünkü zaten hep yüzeydeyiz, 
bir türlü ummana dalamıyoruz. 

Şekil ve şemal üzerinden yaşama değer biçenlerin Alevi öğretisini şekilsiz 
buldukları kesin. Dolayısıyla Göbeklitepe ya da başka buluntularda ortaya 
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çıkan şekil-lere sığdırmaya çalışmalarından daha doğal ne olabilir. Bu öğre-
tiyi sindirebilmiş olsa-lardı bunu başaramayacaklarını da bilirlerdi. Haliyle 
beyhude çaba harcamaktansa öğretiye saygı duyarlardı 

Gerçekliği mutlak kabul edilen önermelerin şekil verdiği düşünsel bir bakış 
açısıyla, daha özgür bir dünyaya giden yolda, sorgulamayı sürdürmek zo-
runda olan bir yaşam ağını, yönetmeye çalışmaktan daha derin ve daha yı-
kıcı başka bir çelişki yoktur. Haydi muktedirlerin arayıp bulamadıkları şey 
budur diyelim. Fakat bilimsel bulgular üzerinden Alevi öğretisini yorumla-
dığını söyleyenlerin bu kadar kesin ve mutlakçı yaklaşımlarla konuşmala-
rına ne demeli? Oysa göremedikleri şey şudur. Alevi öğretisi yaşam ağının 
içindeki bu yaman çelişkide, daha özgür bir dünya için, sorgulamayı şekil 
üzerinden değil öz üzerinden sürdürmek zorunda olanların yanında yer alır. 
Sanırım yol erenlerinden Hacı Bektaş-ı Veli, “ilimsiz gidilen yolun sonu ka-
ranlıktır” belirlemesini laf olsun diye söylememiştir. 

Şekillere sıkıştırılmış, itiraz edilemeyen ve gerçekliği tartışılamayan kural-
larla yaşamı yönetmeyi pek seven muktedirlerin her dem, Alevi öğretisinden 
ve bu öğretiyi benimseyen topluluklardan niye hoşlanmadığı orta yerde net 
olarak görünüyor? Etnik köken ya da bölge ayrımı yapmaksızın, yanan, ya-
kılan ve baskı altında tutulan şey son dem de insan değil, akıl ve bilim savu-
nuculuğudur. Açıktır ki Aleviler de bundan vazgeçmediği için sürekli bir 
baskı altında yaşamak zorunda kalıyorlar. Çünkü muktedirlerin hiç hoşlan-
madıkları şey, içinde yer aldıkları ve yönettikleri yaşam ağında sürdürülen 
adaletin, kuralların, gelir dağılımının ve özgürlüklerin sorgulanmasıdır. 
Oysa akıl ve bilim, sorgulamadan yaşamı özgür ve keyifli kılamaz. Doğası 
gereği de tebâ olmayı reddeder. 

Alevi öğretisi üzerine bu yazdıklarımızın bütünüyle tartışılmaz ve itiraz edi-
lemez gerçeklikler olduğunu iddia etmek durumunda değiliz. Yapmak iste-
diğimiz şey sadece, öğretinin önerdiği yoldan anlayabildiğimizi, görebildi-
ğimizi anlatmak, ortaya sermek. Hani deriz ya ‘ilim bir deryadır, herkes tası 
kadar alır” diye. Biz de tasımızın aldığı kadarını, anladığımız haliyle anlat-
maya çalıştık. Daha farklı argümanlarla ve bilimsel verilerle ortaya konulan 
her türlü çalışmaya saygıyla yaklaşır, oradan neler alabileceğimize bakarız. 
Çünkü öğretinin bize verdiği muhabbet ahlâkında, demlenmenin yolu, yeni 
ne öğrenebilirim diye tartışmak ve fikir ileri sürmektir. Yoksa sen onu bili-
yorsan, bak ben de bunu biliyorum diye, malumat tokuşturmak değildir. 
Amacımız, muhabbet ederek gerçeğin demine ulaşmak, birbirimizin eksiğini 
tamamlamak, birliğe ulaşmak için birbirimizi çoğaltmak, ’İnsan-ı Kâmil’ 
olma yolunda samimiyetle yürümektir.  

Akıl ve bilim gerçekte zihinsel bir faaliyettir. Aklı ve bilimi bir şekil olarak 
tarif edebilen henüz yok. Yani şekilsizdir. Soyut ve zihinsel olan bu faaliyetin 
önemini yaşama kazandırdığı değerlerle anlayabiliriz. Bu değerler çoğu kez 
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bir şekle bürünerek karşımıza çıkar. Sanatın değişik alanlarında ve bilimsel 
faaliyetlerin yaşama sunduğu ürünlerde bunu gözlemleyebiliriz. Örneğin 
buhar makinasının bulunması tüm dünyada ticaretin akış kanallarını ve hı-
zını değiştirmiştir. İzafiyet teorisinin getirdiği bakış açısı, bugün çocukların 
bile elinde gördüğümüz cep telefonlarından, navigasyona ve dijital teknolo-
jilere kadar üretilen ürünleriyle hayata bambaşka bir boyut kazandırmıştır. 
Tabii bilimi, nükleer ve kimyasal silahlardan tutun, toplu kıyımlara kadar 
giden bir minvalde kullanan bir akıl da var orta yerde. İşte Alevi öğretisi, 
bütün bu süreçte erdemlerle beslenen bir ahlâkla, bilimi ve aklı kullanmayı 
önerir. Bu nedenle her türden silahlara, savaşlara ve kıyımlara karşıdır. 

Nesimi Çimen’in “Barış Güvercini” ve Mahzuni Şerif’in “Silahlar Kaval Olsa” 
adlı deyişlerinde dile getirdikleri temenniler, hümanist olduğu kadar bilim-
sellikten beslenen akılcı bir yaklaşımdır da. 

Sözün özü, akla ve bilime zahirî bir elbise giydiremiyoruz ama gıdasını akıl 
ve bilimden alan Alevi öğretisini şekiller üzerinden yani zahiren tanımlayıp, 
bir kalıba tıkıştırmaya çalışıyoruz. Bu öğreti bir kalıba girmeyecek kadar de-
rin ve gerçekçidir. 

Alevilik nedir sorusunun cevabı bizce şöyle verilebilir. Bilim denilen yola, 
erdem yüklü bir akıl ve iyilik dolu bir ruh verme bilincidir/inancıdır. 
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Yılmaz Karahan 
 

avuz Sultan Selim çaldıran savaşı 
öncesinde İdris-i Bitlisi'yi Kürt 
aşiretlerini ikna etsin diye görev-

lendirmişti. Şah İsmail ile Kürt beylikleri 
arasında sorunların yaşandığı bu dönemi 
iyi değerlendiren Osmanlılar Kürtleri 
yanlarına almasını bildiler. Savaşın ne-
denini farklı anlatımlar ile yorumlayan-
lar var. Savaş, Alevilerin çoğunluğunun 
söylediği gibi sırf Alevi düşmanlığı güden 
ve etnik olarak Kürt olan İdris-i Bitlisi'nin yardımı ile yalnız Alevilerin 
katledilmesi için başlatılmıştı. Fakat savaşın bu düşünceden daha farklı 
yönleri olduğunu söyleyenler var. 

 

ALEVİLERDE KİMLİK KRİZİ VE İSLAM 

Uzun bir tarihsel süreçten geçerek bugünlere gelmeyi başarmış, bugünkü 
özelliklerini, pozisyonunu, duruşunu ve tarafını içinden geçtiği tarihsel sü-
recin dinamiklerine, toplumsal olgu ve olaylarına, çatışmaları ve inançsal de-
ğerlerine göre şekillendirmiş bir topluluğun, bilişim çağının karmaşıklaşan 
sorunları karşısında “biz kimiz? Nereden geliyoruz, nereye gidiyoruz ve bu-
günkü toplumsal varlığımızı neye göre ve nasıl tanımlayacağız?” gibi soru-
ları sormasından ve cevaplar aramasından daha doğal ve meşru bir şey ola-
maz. Önemli olan bu vb. sorulara cevaplar ararken bilimi, bilgiyi, eleştirel 
bilinci, insanlığın gelmiş olduğu bugünkü gelişmişlik düzeyi mi esas alına-
cak, yoksa inanç alanın kutsalları, doğmaları ve önderlerine bağlılıklarını 
ilan ederek mi yapılacak? Özellikle Alevilerin toplumsal kimliğinin, bir inan-
cın (din’in) katı sınırları, kuralları ve düşünce kalıpları içine sıkıştırılarak, 
sadece inançsal normlara ve değerlere indirgenmesi hem Aleviliğin anlaşıl-
masını zorlaştıracak hem de Aleviliği özgün ve anlamlı kılan yaşamsal de-
ğerleri yadsımak anlamına gelecektir. 1400 yıl önce ortaya çıkan bir dinin 
kutsalları ve doğmaları üzerinden tarif edilmeye çalışılan bir topluluk (Ale-
viler) bugün modern dünyada kendilerini nasıl anlamlandıracak ve tarif 
edecekler? Aleviler için kimlik krizi gibi en yakıcı ve temel sorunun çözümü 
bu sorulara verilecek köklü cevaplarda yatmaktadır. 

Y 
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Özetle bu coğrafyanın kadim bir halkı ve özgün bir topluluğu olan Alevile-
rin İslamiyet karşısındaki pozisyonunu, duruşunu ve özgün değerlerini bi-
lince çıkartmak, muhalif ve evrensel nitelikleri, günümüz koşullarına uygun 
olarak yeniden tanımlamak ve yorumlamak Aleviler açısından yaşamsal bir 
önem taşımaktadır. Bir karşıtlık ve ezilmişlik duygusu içinde, sözlü kültü-
rün tuzaklarını, rivayetlerini, doğmalarını ve tarım toplumlarına özgü değer 
ve alışkanlıklarını, bilimsel yol, yöntem ve kaygılardan uzak bir şekilde kut-
samak ve tüm bunları bir toplumsal kimliğin temel unsurları olarak benim-
semek, Aleviliğe yapılabilecek en büyük kötülüktür. Elbette bir toplumsal 
kimliği dünün tecrübelerinden, olgu ve olaylarından, bugünün sunduğu 
zengin olanaklardan, toplumsal dinamiklerden, bilimsel gelişmelerden ve 
bilinç düzeyinden, yarın ilişkin umut, beklenti hayal ve güzelliklerden ba-
ğımsız ele alınamayacağını söylemeye bile gerek yoktur. Aleviliğin hangi ta-
rihsel koşulların, sınıfsal ve sosyal çelişkilerin ürünü olduğunu, hangi kül-
türel birikim, felsefi çeşitlilikler ve zenginliklerden beslendiğini, hangi coğ-
rafyanın uygarlığından ve teolojik birikimlerinden süzülerek günümüze ka-
dar geldiğini ayrıntılı bir şekilde bilince çıkarmadan ne Aleviliği doğru an-
layabiliriz ne de modern dünyadaki yerini ve önemini tanımlayabiliriz. 

Alevileri ve Aleviliği; Anadolu’da geçen 1000 yıllık tarihin acıları, kıyımları, 
zorunlu göçleri ve savaşlarından bağımsız ele almak, incelemek ve bazı çı-
karımlarda bulunmak hem eksik, hem de bilimsellikten uzak yanlış bir de-
ğerlendirme olacaktır… Bu nedenle 1000 yıllık geçmişin, siyasal, sosyal, kül-
türel, sınıfsal, inançsal (dini) olay ve olgularını, bütün nedenleri ve sonuçla-
rıyla irdelemeden doğru çıkarımlarda bulunabilmemiz ne yazık ki pek olası 
görünmüyor. Alevi kimliği üzerinde yapılan bugünkü tartışmalar aynı za-
manda 1000 yıllık tarihle bir yüzleşme ve hesaplaşma olarak değerlendiril-
melidir. Bu yüzleşme ve hesaplaşma gerçekleşmeden bir kimlik ve ortak ha-
fıza oluşturabilmek ne yazık ki hiç mi hiç mümkün değildir. Bir başka de-
yimle hemen her alanda ve anlamda yaşanan bir toplumsal kimlik krizinin 
günümüz koşullarına uygun olarak tartışılması, eleştiri ve özeleştiri süreci-
nin en demokratik bir şekilde sürdürülmesi gerekmektedir. 

Sonuç olarak nereden ve nasıl bakarsak bakalım Alevi kimliğine ilişkin ya-
şanan krizin bugünkü ortaya çıkış biçimi ve niteliği İslam dini karşısındaki 
konum, teolojik düzeyde alınan pozisyon ve sergilenen duruşla doğrudan 
ilgilidir. Son 30 yıldır yapılan tartışmalarda dillendirilen, öne çıkan eğilim ve 
görüşlere bakıldığında, Alevilerin ezici çoğunluğunun kendilerini İslam 
içinde gördüklerini ve “Müslümanım” dediklerini altını çizerek vurgula-
makta fayda vardır. Hatta “İslam’ın özü biziz” diyen ve bunu diyenlerin kü-
çümsenemeyecek bir toplumsal kesime tekabül ettiğini konuyla yakından il-
gilenen hemen herkes az çok bilmektedir. Alevilerle ilgili bu kadar farklı yo-
rum, değerlendirme, inceleme, araştırma ve çıkarımların olduğu bir tarihsel 
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dönemde, onları sadece bir inanç topluluğuna indirgemek, dini değerler ve 
sembollerle açıklamak, İslam içinde “Müslüman” bir topluluk olduğunu id-
dia etmek, Alevilere yapılabilecek büyük bir haksızlıktır diye düşünüyorum. 
Şeriatçı, fetihçi, demokratik yaşam ve değerlerden uzak ve bazı İslami inanç 
önderleriyle ilişkilendirmek, yaşanmakta olan “kimlik krizinin” çözümüne 
herhangi bir katkı sunmadığı veya sunmayacağı gibi, tersine krizi daha da 
derinleştirmekte olduğunu görüyor, biliyor ve hep birlikte yaşıyoruz.  

Sonuç olarak Alevileri İslam dışı bir topluluk olarak değerlendirmek ne ka-
dar eksik ve yanlışsa, İslam içi bir topluluk olarak değerlendirmekte bir o 
kadar eksik ve yanlıştır. 

Anadolu Alevileri yaklaşık 400 yıldır inançsal ritüelleri, günlük yaşamları, 
sosyo-kültürel dinamikleri, gelenek ve görenekleriyle; İslam’ın egemen ve 
yaygın yorumlarından ayrılmakta, İslam’ın kutsallık atfettiği (Hac, Oruç, 
Namaz, Cami gibi) birçok norm, kurum ve kurallarla hiçbir alakalarının ol-
madığı bilinmektedir. 

 

ÇALDIRAN SAVAŞI VE ALEVİLER 

Bu coğrafyada Alevilerin hayatlarını, inançlarını ve düşünme biçimlerini et-
kileyen ve şekillendiren unutulmaz acılar, savaşlar ve köklü alt üstler yaşan-
mıştır. Bu acıların ve toplumsal kıyımların nedenleri ve sonuçları üzerine 
düşünmek, kafa yormak ve dersler çıkarmak her Alevi yurttaşın vazgeçile-
meyecek bir sorumluluğudur. Hele öyle acılar ve yıkımlar var ki asırlar boyu 
süren travmalara yol açmış ve kollektif kimliğin oluşmasında son derece 
olumsuz etkilere neden olmuştur. Çaldıran Savaşı da yakın tarihimizin Der-
sim, Maraş ve Madımak katliamları gibi bu topraklarda yaşayan 20 milyon 
Alevinin kanayan yaralarından birisidir. Aleviler hem imparatorluk, hem de 
cumhuriyet döneminde sürekli zulme uğrayan, göçe zorlanan ve aşağılanan 
bir topluluk olmuş ve bir hafıza katliamına uğramıştır. Bilindiği gibi kollektif 
kimlikler, ortak hafıza, kültürel değerler, alışkanlık ve davranışlar ve ortak 
bilinç’in ürünü olarak oluşur ve şekillenir. Oysa bu topraklarda özellikle 
devlet eliyle Alevilere ‘kimlik’ dayatmaları yapılmış, asimilasyonlara maruz 
bırakılmış, inançları ve kimlikleri değersizleştirilerek oldukça zor koşullarda 
“takkiye” yapmak zorunda kalmışlardır. Her türlü farklılıkları (ibadet, inanç, 
kültür ve gündelik yaşam tarzları) ya yok sayılmış ya da suç sayılarak ceza-
landırma yoluna gidilmiştir. Bu çetin tarihi koşullarda yaşamanın kaçınıl-
maz bir sonucu olarak “takiyye” kültürü inançlarını büyük ölçüde etkilemiş 
ve Sünni mezhebin egemen söylem ve doğmaları Alevi toplumu içinde gi-
derek yayılmaya başlamıştır. Bu nedenledir ki Alevilerin yaşadıkları kimlik 
kriziyle, asırlardır karşı karşıya kaldıkları katliamlar ve korku iklimi ara-
sında doğrudan bir neden-sonuç ilişkisi sözkonusudur. Hangi etnik köken-
den olursa olsun, Anadolu Alevilerinin bu zorlu süreçlerde kendi özlerinden 
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ve değerlerinden uzaklaşmak zorunda kaldıkları, bütün Alevi ve muhalif ta-
rihçilerin üzerinde anlaştıkları inkâr edilemez bir gerçekliktir. 

Büyük ölçüde merkeze uzak beldelerde göçebe hayatı yaşayan, sözlü kültür 
geleneği olan, geçimini tarım ve hayvancılıkla sağlayan Aleviler, uzun yıllar 
kendi tarihleri hakkında devletle paralel düşünmüşler ve muhalif olanlar ise 
hemen her dönemde devlet aklı tarafından sürekli suçlu gösterilmişlerdir. 
Hem devlet, hem de İslami çevreler tarafından uzun yılar potansiyel tehlike 
olarak değerlendirilmişler ve bu değerlendirmelerin sonucu olarak yasak-
lanmışlar veya yok sayılmışlardır… 

Özellikle 15. yüzyılın son çeyreği ve 16. yüzyılın ilk çeyreğinde yaşanan ge-
lişmeler, Safevi devletinin gücünü giderek artırması ve Osmanlı için bir teh-
dit oluşturması, bugünkü doğu illerinde Safevi yöneticilerinin fetih girişim-
leri, Anadolu Alevileri arasında şia inancının hızla yayılması, Safevi devlet 
yöneticilerinin Osmanlı imparatorluğundaki iktidar kavgalarında taraf ol-
maları, Çaldıran savaşının ateşini fitillemiştir. 

Bilindiği gibi o dönemin savaşları, “fetih, talan, egemenlik sınırlarını geniş-
letme, mezhep ve dinlerini yayma, yeni vergi olanakları yaratma, ordularına 
güç devşirme” gibi hedefleri gerçekleştirmeyi amacıyla yapılıyordu. Tamda 
bu noktada babasının yerine göz diken Yavuz Sultan Selim, içerde kardeşle-
rine ve babasına karşı siyasi mücadele yürütürken, dışarda da bazı Türkmen 
beylikleri, Memluklular, Safevi devleti gibi bölgesel güçlere karşı savaşmayı 
hedef olarak planlıyordu. Bu planın bir parçası olarak yavuz emrindeki as-
keri ve bölgesel güçleri (bazı Kürt ve Türk beyliklerini) yanına alarak Safevi 
devletine karşı savaş ilan etti. Bu savaşı tek bir nedenle açıklamak ve tek bir 
amaca yönelik değerlendirmek dönemin tarihsel koşullarını ve zamanın ru-
hunu bilmemek ve dikkate almamak demektir. Sonuçta hangi savaş olursa 
olsun, siyasetin silahla yürütülmesinden başka bir şey değildir. Bu nedenle 
Yavuz’la, Şah İsmail arasındaki savaşı sadece mezhepsel ve inanç farklılığına 
veya tek bir nedene indirgemek son derece yanlış bir analiz ve tespit olur. 
Çok uluslu, çok dilli, çok kültürlü ve çok dinli imparatorlukların, içerde ve 
dışarda yürüttüğü savaşların ekonomik, siyasal, sosyal, askeri ve bölgesel 
krizlere ve olaylara dayalı olarak bir çözüm olarak ortaya çıktığını bilmekte-
yiz. Özellikle Osmanlı gibi varlığını fetihlere, talanlara, ganimetlere ve sa-
vaşlara dayandıran imparatorluklarda hemen her olay ve olgu bir savaş ne-
deni olmuştur. Bu tür devletler saldırmadan ve savaşmadan askeri ve siyasal 
varlığını sürdürmekte zorlanırlar. 

Yavuz S. Selim’le Şah İsmail arasındaki Çaldıran Savaşı’nın en önemli ne-
deni egemenlik sınırlarını genişletmek ve ekonomik olarak gücünü büyüte-
cek yeni topraklara ve insan gücüne sahip olabilmektir. Bu hedef o günkü 
koşullarda savaşın en önemli nedenidir. Diğer nedenler (güç devşirme, 
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içerde iktidarını sağlamlaştırma, cephesini genişletme, düşmanlarını zayıf-
latma, mensubu olduğu dini ve mezhebi yayma vb), asıl nedeni besleyen, 
meşru ve haklı kılan tali nedenler niteliğindedir. Yavuz S. Selim’in Ş.İsmail’e 
sadece mezhepsel kaygılarla saldırdığını düşünmek çok fazla zorlama ve 
sübjektif bir niyet ifadesi olur. Savaştığı güç de (Safevi devleti) çok değil bir 
asır önce Sünni mezhebin mensuplarıydılar. Daha da önemlisi Şia ile Sünni-
lik arasındaki fark özde değil daha çok biçimdedir. Asıl farklılık Anadolu 
Alevileriyle bu iki mezhep arasındadır. Anadolu Alevilerinin İslam’la tanış-
maları büyük ölçüde Şah İsmail ile başlamıştır. Yapılan araştırmalar Şah İs-
mail ile birlikte kendi öz değerlerinden (inançsal ve kültürel) uzaklaştığını 
göstermektedir. Bu uzaklaşma çaldıran savaşı öncesi Ş.İsmail ile başladı ve 
yenilgiden sonra çok boyutlu olarak Y.S.Selim’le devam etti. Balım Sultan 
Şiileşme sürecinin çok ilginç ve tipik örneklerinden biridir. Bilindiği gibi Çal-
dıran savaşının yenilgi sonuçlanmasından sonra Anadolu Alevileri kendi ta-
rihlerinin en büyük kırılmasını yaşadılar. Toplu kıyımlar, göçler, hapisler ve 
zulümler sonucu Alevi inancının rengi, yönü ve niteliği büyük değişimlere 
ve tahribatlara uğradı. Sünni inancına özgü düşünme, davranma ve inanç 
ritüelleri Aleviler arasında (özellikle Balım Sultan’la başlayan süreç bu açı-
dan dikkatle ele alınmalı ve incelenmelidir) yayılmaya ve benimsenmeye 
başlandı… Bu tarihsel süreç Osmanlı döneminde olduğu gibi cumhuriyet 
döneminde de bazı değişikliklerle devam etti. 1826 Yılında Hacıbektaş’a ya-
pılan cami, 1834 yılında eklenen minare, sözünü ettiğim Sünnilleşme süreci-
nin o yıllardaki en bariz göstergesidir. 

Son söz olarak şunu söylemek isterim. Aleviler kendi kimliklerini, tarihin 
isimsiz ve çıkmaz sokaklarında dolaşarak, değiştirilemez ve karşı çıkılmaz 
doğmalara boyun eğerek, Aleviliğin özgün değerleriyle doğrudan veya do-
laylı hiçbir yakınlığı olmayan şeriatçı imamlara biat ederek, modern çağın 
sınıfsal, sosyal, kültürel, ekonomik ve bilimsel realitesini yok sayarak ve de-
ğersizleştirerek oluşturamazlar ve kimliklerini tarif etmekte çok ama çok 
zorlanırlar…  

Kollektif kimlik, eleştirel bilince sahip bireylerin özgür ve bağımsız iradele-
riyle, insanlığın yarattığı evrensel değerlere sahip çıkması ve bilimin ışığında 
ve bilimin olanaklarıyla hayatı güzelleştirebilecek ütopyalar yaratmasıyla 
ete kemiğe bürünebilir. Bu ütopya ırk, dil, din, renk ve mezhep farlılıklarını 
bir zenginlik olarak değerlendiren, dünyalılık bilincine sahip, insanı ve top-
lumu yeniden tanımlayıp anlamlandıran bir bakış açısıyla zenginleşerek va-
rolmaya ve ilerlemeye devam edecektir. 
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Tahir Aslandaş Dede 
 

caklardan ve Dergâhlardan oluşa-
cak bir merkezin olması için nasıl 
bir yol izlenmelidir? 

 

ALEVİLİK BİLDİRGESİ ALEVİ OCAK-
LARI VE DERGÂHLARINDAN OLU-
ŞACAK BİR MERKEZİN OLMASI 
İÇİN NASIL BİR YOL İZLENMELİ 

Alevi sözcüğü ilk olarak; Hz. Ali’nin so-
yundan gelenleri, bu soyun çeşitli kolla-
rına mensup insanları anlatmak için kulla-
nılmıştır. Sonraları On İki İmam inancına ve Alevilik yoluna bağlı olan in-
sanları tarif etmek için kullanılmıştır. Kelime manası olarak; Ali’den yana 
olmak, Alici olmak, Ali taraftarı olup ona tabi olmak manalarına gelmektir.  

Alevilik; Allah’ın varlığına birliğine inanan, Hz. Muhammed’i (s.a.v) pey-
gamber olarak kabul eden ve Hz. peygamberden sonra imam Ali (K.V) yi 
veli, önder ve vasi olarak kabul edenlerin adıdır. Alevilerin dini İslam. Pey-
gamberi Hz. Muhammed (s.a.v), kitabı; Kur’an-ı Kerim’dir. Biz Aleviler ken-
dimizi İslam’ın özü, merkezi olarak görürüz. On iki imamların velayetini ka-
bul eder, Horasan Erenlerinin tasavvufi çizgisini takip ederiz. Siyasi itikatlar 
ve devletler kendimizi tanımlamak için Alevi dememize rağmen, “Kızılbaş, 
Rafizi, Işık Taifesi, Zındık, Mülhid” diye tanımlamışlardır. Bizleri küçümse-
mişler ve hakaret etmişlerdir.  

Resmî kurumlarca her ne kadar inkâr edilse de Türkiye’de bir Alevi gerçeği 
vardır. “Mızrak çuvala sığmıyor.” Türkiye’de ki kanunlar, yönetmenlikler, 
genelgeler güçlüyü korumak ve güçlünün, zenginin açığını kapatmak için 
çıkmıştır. Anayasa buna imkân tanıdı. Yirmi bine yakın kanun çıkmış, kıvırı, 
zıvırı yüz bini buluyor. Aleviler Türkiye’nin ötekileri olmuştur. Yüz yıldır 
huzurlu bir yıl geçmedi. Sistem Alevileri korkuttu ve çaresizlikten sustular. 

Siyaset birleştirmedi dağıttı, siyaset yapan Alevilerin derdi Alevilik olmadı. 
Alevilik unutuldu. Aleviler siyaset üstü bir yaklaşımla kurumsallaşmalıdır. 
Kurumlarının inançtan çok siyasete odaklanması, Aleviliğe onarılmaz yara-
lar açmaktadır. Partiler Alevileri bölüp parçalama ve güçten düşürerek yan-

O 
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larına çekme çalışmalarına hız vermiştir. Bu kirli politikalarını Alevi ocakla-
rını, dergâhlarını bölüp parçalayarak ve yanlarına çektikleri bazı Alevilerin 
aracılığıyla kendilerine hizmet edecek kınalı keklikleri seçmektedirler. 

Aleviler hiçbir siyasi partinin arka bahçesi değildir. Siyaset yapmak isteyen 
her Alevi vatandaş istediği partide siyaset yapabilmeli ve her Alevi de iste-
diği partiye oy verebilmelidir. 

Alevilik açık ve gizli düşmanları tarafından kuşatılmaya ele geçirilmeye, 
özünden koparılmaya karşı yaşam ve var olma mücadelesi vermektedir. İs-
lamiyet in özü olan Alevilik her taraftan kuşatma altında. Günümüzde coğ-
rafi ve zihinsel kuşatmalar kılık değiştirmiş kriptolar eliyle yapılmaktadır. 
Düşmanın en kalleşi kripto olanıdır. 

Bugün Aleviliği anlamak için dergâh, yol ve ocak kavramları ile pir- mürşit 
ve talip ilişkisini yerinde değerlendirmek gerekecektir. Ocakların birlikte 
oluşturacağı yapılanma ile inanca dair sorunların çözümü ile diğer konu-
larda ki çözümler daha sonuç alıcı ve gerçekçi olacaktır. 

Ocaklar On iki imaların soyundan gelen Horasan Erenlerinin oluşturduğu 
dergâhlardır. Alevîliğin en temel ve vazgeçilmez kurumu bugünkü ismiyle 
dedeliktir. Dedeler; Ocakzade, Evladı Resul, Seyyid-i Saadet, Pir, Mürşid, 
Baba, Tekkenişin, Şeyh ve Çelebi olarak adlandırılan kutsal ailelerdir. Dede-
liğin ölçütü Hz. Muhammed’in ailesi yani Ehli Beyt’e mensubiyetidir. 

Cumhuriyet tarihinde Aleviler ötekilerinde ötekileri olmuş. Demokrasinin, 
laikliğin, adaletin, eşitliğin, kardeşliğin barışın birlik ve beraberliğin çok dil-
lendirildiği dönemler ötekileştirilmenin doruk noktası olmuştur. 

Tekke ve Zaviyelerin Türbelerin Seddine ve Türbedarlıklarla Birtakım Ün-
vanların Men ve İlgasına Dair Kanun 30 Kasım 1925’de kabul edilmiştir. 677 
sayılı bu kanun ile Alevi tekkeleri dergâhları, vakıfları kapatıldı. Alevilik ya-
saklandı. Devletin kurulduğu ilk yılarda Aleviler ötekileştirildi. Şeyhlik, der-
vişlik, müritlik, dedelik, seyitlik, çelebilik, babalık yasaklandı. 

Aleviliğe mahsus olan giyim kuşam şekilleri de yasaklanır. 8 Temmuz 1826 
tarihinde 2. Mahmud’un kaldığı kararların bir benzeri 30.11.1925 yılında 
TBMM’nde alınır. 

Alevi meselesi hem insanı hem de siyasi bir bağlamda ele alınmalıdır. Ale-
viliği yasaklayan 677 sayılı kanun kaldırılmalı bu zulüm ve ötekileştirme bit-
melidir. 

Alevilerin Cumhuriyet döneminde ekonomik olarak güçsüz oldukları fakir 
perişan bir hayat yaşadıkları inkâr edilemez. Alevi ve Bektaşi dergâhları ka-
patılıp vakıf malları ellerinden zorla alınmıştır. Dergâh binaları dâhil bilmü-
zayede ile satılmış yağma edilmiştir. Sivas Ali Baba Sultan Dergâhı ve vakıf 
malları çarçur edilir. Ali Baba Sultan Tekkesi 1937 yılında bilmüzayede ile 
satılır.. 
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Alevi dergâhlarının vakıfları yağmalandı, talan edildi. Alevileri ve Bektaşi-
leri dolayısıyla İslamiyet’i güçlendiren kadim faktörleri yok etmek için elle-
rinden gelen fitneyi, planları dolayısıyla kanunları yaptılar. 

Tekke ve Zaviyelerin hâlâ kapalı tutulması din ve vicdan hürriyetine indiril-
miş büyük bir darbedir. Dış devletin istek ve baskısı sonucu kanun ile 
dergâhlara devlet tarafından el konulmuştur. Bu mevzu mülke müdahale ve 
hak kaybıdır. Tekke ve Zaviyelerin kapatılması laiklik mefhumu ile bağdaş-
maz. Vakıf mallarının satılması, tahrip edilmesi, inanç özgürlüğünün kısıt-
lanması, yasaklanması Cumhuriyet devriminin en acı gerçekleridir. 

İnançların zayıflaması insanlar için en büyük kayıp ve en büyük tehlikedir. 
677 sayılı kanun kaldırılmalıdır. Avrupa’ya değil bizden ve kendimizden 
olana dönmeli ve sarılmalıyız. 

Cumhuriyet döneminde Alevilerin tekke ve türbelere olan inancını kırmak 
için, tekkesiz, türbesiz, zaviyesiz, vakıfsız tarihsiz masal ve hikâyelere dayalı, 
oluşumlar desteklenmiştir. Irkçı ve tekçi zihniyet algı yönetimi ve manipü-
lasyon yapmıştır. Kabul etmedikleri Alevi inancının yerine yenilerini koy-
mayı amaçlamışlardır. Bunların Aleviliği ocak Aleviliği değil; ocağı, dergâhı 
türbesi, mürşidi, talibi olmayan sokak Aleviliğidir. Var olan siyasi iktidarlar 
gerçeğini yok etmek için paralelini yaratmışlardır. Akredite edilmiş sözde 
uzman akademik çalışmalar Aleviliği özünden koparmayı hedeflemiştir. 
“Böl, parçala, yönet” sistemi ile Aleviliğin önü kesilmiştir. Ülke genelinde 
hızlı bir şekilde yayılan bu derneklerin “Alisiz Alevilik” projesinin içinde ol-
maları inançlı Alevileri hayal kırklığına uğratmıştır.  

Anadolu da Alevilik Dergâh, tekke ve vakıflar ile örgütlenmiştir. Genellikle 
ocak pirleri vakıf kurmuş taliplerini ve aşiretlerini kurmuş oldukları bu va-
kıflar sayesinde birlik, beraberlik içinde inanç çevresinde yüzyıllarca diri ve 
canlı tutmuşlardır. Kurulmuş olan her vakfın bir amacı vardır ve bu amaçlar 
için yapılmıştır. 

İslamiyet üç kurumda faaliyet göstermiştir: 

1- Camiler (mescit). 

2- Medreseler.  

3- Tekke ve zaviyeler. 

Hacı Bektaş Veli, Abdal Musa, Ali Baba Sultan, Seyit Ali Sultan, Koçu Baba, 
Kızıl Deli, Şeyh Çoban, Teslim Abdal, Hoca Sümbül, Merzüban, Sücacettin 
Veli, İvaz Fakıh Baba, Şahkulu, Hubuyar Derviş, Sarı Saltuk, Çöreği Büyük… 
gibi Alevi Pirlerinin dergahlarının vakıfları vardır. Bunların hepsi yanlış mı 
yaptılar vakıf ve dergâh yapmakla. Bilakis Alevilik bu yapılan vakıflar saye-
sinde bugünlere gelmiştir. 
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Din ve kültürün ayrılmaz parçası haline gelen tekke ve dergâhların kapısına 
kilit vurup unutturduktan sonra devlet bu sefer “paralel tasavvuf” inşa etme 
çabasına girmiş. Mevlâna ve Hacı Bektaş törenlerine en üst düzeyde katı-
lımda bulunmuştur. 

Birleşmiş Milletler Eğitim Bilim ve Kültür Kurumu (UNESCO) tarafından 
1991 yılı Yunus Emre Yılı ilan edilir. Yunus Emre dünya genelinde çeşitli 
etkinliklerle anılır. 

Hacı Bektaş-ı Veli Hatıra Parası Hazine ve Maliye Bakanlığı’na bağlı Darp-
hane ve Damga Matbaası Genel Müdürlüğü tarafından 10.10.2008 de nomi-
nal değeri 40 YTL olarak basılır. Hacı Bektaş Veli’nin Ölümünün 750. bastır-
dığı nominal değeri 20 TL hatıra parası Anadolu’yu Aydınlatanlar Serisi No. 
2 olarak 2021 de koleksiyon meraklısına sunulmuştur. 

Semah, Alevi ritüeli 2010 yılında UNESCO insanlığın somut olmayan kültü-
rel mirası temsili listesinde yer almaktadır. Hacı Bektaş Veli Dergâhı 2012 
yılından itibaren UNESCO Dünya mirası geçici listesinde yer almaktadır. 

2019 yılında UNESCO 40. Genel Konferansında alınan kararla Hacı Bektaş 
Veli’nin vefatının 750. Yıl Dönümü, Yunus Emre’nin vefatının 700. Yıl Dö-
nümü ve Ahi Evran’ın doğumunun 850. Yıl Dönümünü Anma ve Kutlama 
Yıl Dönümleri programına alınır. Cumhurbaşkanı Recep Tayyip Erdoğan’ın 
yayınladığı genelge ile 2021 yılını Hacı Bektaş Veli Yılı ilan edilmişti. Kültür 
ve Turizm Bakanlığı’nın öncülüğünde UNESCO Türkiye Milli Komisyonu, 
Nevşehir Valiliği, Nevşehir Hacı Bektaş Veli Üniversitesi ve Nevşehir Bele-
diyesi iş birliğinde Hacı Bektaş Veli Müzesi’nde uluslararası katılımlı törenle 
anıldı. 2021 yılı içinde ülke genelinde kutlamalar ve etkinlikler yapıldı. 

UNESCO Hacı Bektaş Veli Yılı anma Programları kapsamında İstanbul Bü-
yükşehir Belediyesi tarafından 27-28-29 Ağustos 2021 tarihleri arasında Ye-
nikapı etkinlik alanında “ Serçeşme Hacı Bektaş Veli Festivali” düzenlendi. 

1925’te tekkelerin yasaklanmasıyla Alevilere karşı yöneticilerin sergilediği 
küçültücü tavırlar yüzünden gerçekler ne söylene bildi nede yazıldı. Uzun 
bir süre baskı altında kalan Aleviler 1990’lı yılların sonrasında örgütlenerek 
Cemevlerini açtılar. Kökünden kopmuş bir örgütlemenin ve paralel yapıla-
rın zorlukları yönsüz, tutarsız ve geleceğinin ne olacağı belli olmayan bir 
keşmekeşlik arz etmektedir. Aleviliğin kamusal alana taşınmasından rahat-
sız olan bazı gurupların tedirginliği beyhudedir. 

Dolayısıyla yasal bir statüye bağlanmayan siyasi ve toplumsal hareketlere 
ucu açık olan cemevleri de tekke ve dergâhların işlevini görememiş, Alevi-
lerin inançsal boşluğunu dolduramamıştır. Gerçeğini inkâr edip, sahtesini 
ve paralelini destekleyen bir zihniyet peyda olmuştur. Misyonerler bir yan-
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dan Şiileştirmek bir yandan Sünnileştirmek diğer taraftan Hıristiyanlaştır-
mak için taarruza geçmişlerdir. Aleviliğin yeniden meşru bir zemine kavuş-
ması ve hükümet tarafından resmen tanınması elzemdir.  

Siyasi partilerin her biri bir tarafa çekmiş ve partizan guruplar pastadan pay 
olmaya kalkmışlardır. Diğer taraftan geleneksel olan inançlı ve itikatlı Ale-
vilerin birliğini bozmak, bilgi kirliliği yaratmak için “Alisiz Alevilik” diye 
bir gurup çıkarıldı. Oyun içerisinde oyun oynayan, aklı başka, fikri başka, 
huyu huyumuza, suyu suyumuza benzemeyen kiralık misyonerler, köklü 
gelenekten gelen ve mukaddesatları olan Alevilerin kutsal değerlerine saldı-
rıya geçtiler. 

Alevilerin yok edilmek istenen kültürleri, inançları gelenekleri yeniden filiz-
lenmelidir. Bu canlanış ve toparlanma hem İslam Dini için hem de Türk Mil-
leti ve Devleti için gereklidir. 

Alevilerin siyası, sosyal ve ekonomik alanda var olmamalarından bazı çev-
reler ve gruplar rahatsız ve huzursuz olmuştur. Bazıları ise Alevilerin sayısal, 
sosyal ve kültürel gücünden yararlanmak istemişlerdir. “Haksızlığa karşı 
koyma ‘’ inancından yararlanmak, Alevileri siyasi ve ideolojilerine uygun 
bir şekilde kullanmak isteyen partiler ve partizan gruplar büyük bir çıkma-
zın eşiğine getirmişlerdir. Ateistlerin dahi bu mübarek ve kutsal inançları-
mıza söz söylemeleri manidardır. 

Ülke genelinde Alevilik söz konusu olduğunda her kafadan bir ses çıkıyor. 
Alevilikle hiç alakası olmayanlar ahkâm kesiyor. Eylem ve söylemleriyle 
toplumu kutuplaştırarak, kitleleri birbirine karşı tahrik ve tehdit etmektedir-
ler. 

Herkes kendi işine baksın, kimse Alevilere kel kâhyalık yapmasın. İran Şiili-
ğine bağlamak ve Sünnileştirme çabaları devletin ve Diyanetin eliyle yapıl-
maktadır. “Alevi ve Bektaşileri ya Sünnileştirelim ya da Şiileştirelim” düşün-
cesi olanca hızıyla devam etmektedir. Alevi köylerine camilerin yapılması 
bunun en açık göstergesidir. Herkesi bir kazanda kaynatma ekolü temelsiz 
ve mesnetsizdir. 

Aslı vakıf olan Alevi Dergâhları ve gayrimenkulleri hile ile tamamen başka-
larının mülkiyetine geçmiş. Devlet ilgili kurumlarınca, kamulaştırmalı hak 
sahibi olan vakıf evlatlarına iade etmelidir. 

Alevi tarihinin kökü ve dinamik çekirdeği vakıflardır. Bölücü ideolojiler, si-
yasiler, şehir ağaları vakfın mallarını ve dergâhın binalarını yağmalamış 
devletin kanunlarını ve adamlarını arkalarına olarak ranta çevirmişlerdir. 
İnançsal mekânların dokusuna sadık kalınmıyor. En büyük hırsızlıklar imar 
da oluyor. 

2863 Sayılı Kültür ve Tabiat Varlıklarını Koruma Kanunu Aleviler için bir 
önem arz ediyor mu? Diye somak gerekiyor. 
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İlgili kurumlar kiliselere, camilere gösterdikleri itinayı Alevi tekkelerine gös-
termiyorlar. 

Kültür ve Turizm Bakanlığı, Kültür ve Tabiat Varlıklarını Koruma Kurulu, 
Çevre ve Kültür Değerlerini Koruma ve Tanıtma Vakfı (ÇEKÜL), Vakıflar 
Genel Müdürlüğü Alevi dergâhlarının vakıflarını, tarihi binalarını korumak 
restore etmek bir yana yok etmek için çaba harcıyorlar. Kendilerinden olma-
yanı düşman olarak görüyorlar. Gerekçeleri ne olursa olsun kabul edilemez. 

Yeniden tarihi geri çağırmalıyız. Zengin geçmişimizin mimari izlerini taşı-
yan Ali Baba Sultan Dergâhı türbesi tarihi değer ve inanç açısından değer-
lendirilmeli değişikliğe gidilmeden korunmalıdır. İnsanlığın ortak mirası ve 
belleğini koruma bilinci mezhepsel ayrımcılık yapmadan ötekileştirmeden 
değerlendirilmelidir. 

Tarihi birikimin tüm verilerini dünden bugüne, bugünden yarınlara taşımak, 
tarihimizi yok etmeden gelecek kuşaklara aktarmak, geleceğimize umutla ve 
güvenle bakmamızı sağlayacaktır.  

Dergâh binasını bilmüzayede ile satışa çıkarmak ve satmak hem ayıp hem 
günah hem de insanlık suçudur. Bu suça bugünde ortak olan yöneticilerimiz 
vebal altındadır. Dergâhın çevresine imar izni vererek yapılaşmaya açanlar 
şunu bilmelidir ki: Vakıf arazileri vakfındır, satılmaz başkasına tapu veril-
mez. 

 Aleviliği bugünlere getiren dergâhlar ve ocaklardır. Dergâhlar tasavvufi 
özelliğinin yanında daha çok sosyal hizmet ve sosyal güvenlik merkezi gö-
revini üstlenmiştir. 

 Hükümet “Alevi Açılımı” yaptı. Alevilerden hayli farklı bir açıdan yaklaşsa 
da bir gerçeği dile getiriyordu. Cumhuriyet döneminde Alevilerin mağdur 
edildiğini… Alevilerin mağduriyeti, yeni mağduriyetler getireceğini anla-
mış olmalılar ki, böyle açımlara ihtiyaç duydular. 

 Her toplumda cahiller, çıkarcılar fitneciler olabilir. Tehlikeli olan bunların 
toplum adına hareket etmeleridir. İşin ehli olanlar susturulup, kınalı keklik-
ler sözcülüğe başlarsa fayda yerine zarar getirir. 

 Hükümet, her ne kadar sorunların “cem evlerine yasal statü” varsayımı üs-
tüne oturtuyorsa da ocakların, dergâhların ve vakıfların iade edilmesi daha 
önemli ve kalıcı olacağı bir gerçektir çünkü bozuk gidişat, bozulduğu yerden 
başlayarak düzelir. 

 Hükümetin yapacağı her olumlu veya olumsuz gelişmelere hayır diyenler, 
Alevilerin ve Aleviliğin edep, erkân işlerine de hayır diyorlar. Öze uygun 
kararlar kalıcı olur. Yamalar sökülüp atılmalı öz yapımıza dönülmelidir. 
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677 Sayılı Kanun’un kaldırılması Aleviler için hayırlı olacaktır. 97 yıldır Ale-
viler bu memleket de mağdur edildi. Dergâhların iadesini hiçbir siyasetçi ce-
saret edip de diyemedi. Yalan rüzgârları, bağlarımızı söküp tahrip etti. Di-
yeceğimizi o ki yalan dolandan, bilgi kirliliğinden, madrabazlıktan geçilmi-
yor. 97 yıldır “soygun düzeni” ile yönetiliyoruz. Dergâhlara Vakıflara devlet 
tarafından el konmuştur. Avrupa ve Amerika da kiliselerin vakıf mallarına 
el koyan tek devlet bulamasınız. Bu sadece Türkiye de böyle! 

Alevilik ve dergâhlar söz konusu olduğunda doğruyu söylemesi gereken ya-
zarlar, siyasetçiler hatta Alevi cemaatinin içerisindeki bazı zevatlar tam ter-
sine rejimin ezici haksızlığını savunuyorlar. Bunları anlamak o kadar zor ki 
bunlar eğitimli düzgün dediklerimizden olunca vay cahillere, gün geçtikçe 
bataklığa batıyoruz. 

Türkiye iç savaşın eşiğine getiriliyor. Alevilerle Sünniler arasında mezhep 
çatışması planları algı yönetmenleri ve manipülatörler tarafından körükleni-
yor. Bu çatışmalar kimseye fayda getirmez. Gemi batarsa herkesin felaketine 
sebep olur.  

Tek yürek olursak, birlik olursak ve samimi olursak bu sorunlar çözülür. Ça-
reyi dışarıda değil kendimizde arayalım, iyi dostluklar temiz hesaplarla ku-
rulur. 

Bilinçli, inançlı, kültürlü, değerlerine sahip çıkan Aleviler-Bektaşiler, ne par-
tilerin, siyasetçilerin yalanlarına nede, partizan gurupların ideolojilerine 
yem olmamışlardır. Devletin dayattığı Arap Müslümanlığını ve İran Şiili-
ğine karşı, köklü olan inancından felsefesinden, yaşam biçiminden ödün ver-
memiştir. Biliyoruz ki, Ehli Beyt’ten gayrısı zemzemle yıkanmış gibidir. 

Alevilik pusulasız, dümensiz bir gemi değildir. Ben Aleviyim diyen birinin 
Aleviliğin inanç esaslarını öğrenmesi, bilmesi yaşaması gerekir. Alevilik her 
ipini koparanların limanı da değildir. Bu mukaddes yol, kadimden günü-
müze kadar en doğruların yolu olmuştur. Alevilik adına kurulmuş olan der-
nekler, federasyonlar, konfederasyonlar, vakıflar, cem evleri yolu doğru sür-
melidir. “Tatarın kılavuza ihtiyacı yoktur”. “Bu yol erenlerindir, doğru sü-
renlerindir” kendi değerlerine, inancına, kültürüne düşman olup celladına 
âşık olanlar bizden değildir. 

Tarihimize ve inancımıza saygı devlet nezdinde ve kanunlarla yasal-laşma-
lıdır. Ağzı şekerli Keloğlan masalları dinlemek istemiyoruz.  
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Adnan Challman  
(Nastor Julian) 
 

alnız Aleviler değil, o coğrafyada 
farklı dinsel, inançsal kesimler 
üzerinde de asimilasyon uygu-

lama-ları yapılmıştır. Asimilasyona uğ-
rayan kesimler konusu Alevilerin tarihsel 
anlamda kendi yazgılarıyla ortak özel-
likler taşıyan ve aynı kaderi paylaşan bu 
kesimler ile birlikte hareket etmelidir be-
lirlemesi hakkında düşündüklerinizi bizlerle paylaşır mısınız? 

 

Şah İsmail Safevi devletinin son kurucusu ve atasıdır. Başlarda Sünni olan 
Erdebil Tarikatı 12. yüzyılın ortalarında İslam karşıtı olan Moğollardan kor-
karak Şii'liği benimsemiştir. Timurlenk Yıldırım Beyazıt'ı yendikten sonra 
esir aldığı 30 bin askerini, 3. Şeyhi Hoca Alaaddin Ali'ye hediye etmiştir.  

Tarikatın şeyhi Şah İsmail'in annesi Türk'tür. Şah İsmail bu avantajından ya-
rarlanarak, duru bir Türkçeyle yazdığı deyişlerle Anadolu Türkmenlerini et-
kileyip, İslam’la tanıştırır. Böylece Vefai tarikatı bozulmuş bir Bektaşilik ve 
Ali kültürüyle tanışan Anadolu Alevileri Osmanlı karşıtları nedeniyle, Şah 
İsmail'in manipülasyonuna açık hale gelmişlerdir. 15-16 yüzyıla gelindi-
ğinde ise, Aleviler içerde, Osmanlı dışarıda, Safevilerin sıkıştırdığı Şaman, 
Şii, Zerdüşt karışımı sekretik bir inanca dönüştürülür. 

Oysa benim, kendi görüşüm, Alevilerin inancının toprak, hava, su ve ateş 
olduğundan ibarettir. 

Işıktır, güneştir. Doğa’ya, tüm canlılara ve insana duyduğumuz sevgi ve mu-
habbettir. Bilgi ile ışık dağıtmak ise, inancımızın temel ilkeleridir. 

Anadolu Alevileri Şah İsmail'i siyasetin desteklediler. Ancak Şah İsmail'in 
müritleri Hatayı adıyla o kadar çok propaganda yaptılar ki, o kadar Şii ço-
ğalttılar ki, zamanla Alevileri asimile etmeyi başardılar. Şah İsmail'i savaş 
meydanında yenen Osmanlı, Anadolu Alevilerini asimile etmek için Şah İs-
mail’in Şii ideolojisinden sonuna kadar yararlandılar… 

Aşk ile. 

  

Y 
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Musa Kazım Engin  
Kureyşan Ocağı evladı, Yol hizmetkârı, Yol 
talibi 

 

levi bir aileden gelmeyen, Alevilik 
konusunda uzman bir araştırmacı, 
felsefeci, yazar veya bilge biri PİR 

olarak posta oturması için nasıl bir yol iz-
lemeliyiz ya da nasıl bir icazet gereklidir? 

 

Sorunuza ilişkin konuya etraflıca bakmak gerekir. 

Öncelikle durum tespiti yapalım… 

Alevilikte Ocak sistemi talip-rehber-pir ve Mürşid sistemiyle işler. El ele, el 
Hakk'a prensibi ile İkrar, rızalık, musahiplik, sorgu, görgü, halk mahkemesi, 
yargılama, dayanışma, paylaşma temel kavramlardır. 

Bu sistem üzerinde yüzyıllar boyunca varlığını koruyabilmiş, onlarca katli-
amın ardından yeniden ayağa kalkabilmiştir. Bu sistem bir otokontrolü de 
beraberinde getirmiş, kapalı köy toplumlarında ikrar, musahiplik, sorgu ve 
görgü yüksek bir ahlak anlayışını yerleştirmiş, kadını eş ve eşit görerek yarin 
yanağından gayri her şeyi paylaşan Rıza şehri anlayışı ile birçok yerde bir-
likte ekip, birlikte biçmiş, adeta "komünal" bir sistemi kurmuş ve yaşama bi-
çimi haline de getirmiştir. 

Fakat toplumumuzda özellikle son 60-70 yılda köyden kente, oradan da 
Dünya'nın her yerine dağılan Aleviler arasında "Talip-rehber-pir-mürşid" 
ilişkisi, bağı ve otokontrolü giderek zayıflamış, bugün köylerde kısmen yü-
rütülen, ama kentlerde neredeyse yok olma noktasına gelmiştir. 

Sivas Madımak Katliamı sonrasında yükselen Demokratik Alevi hareketi 
aynı zamanda bir aydınlanma hareketi olma özelliğini de bağrında taşımak-
tadır. 

Kitleselleşen Alevi örgütlerinin birçoğu zaman içinde "güncel politik ilişki 
ve manevraların da etkisi ile" ardı ardına Cemevi yapma furyasına katılmış, 
çok katlı yüzlerce bina inşa edilmiş, bir kısmının alt katları sırf daha fazla 
gelir amacıyla İslamcı tarikatlara kiraya verilmiş, tüm emek ve enerji para 
toplama, bina yapma, inşaat vb. işlere harcanmıştır. 

İlk başlarda aydınlanma hareketi özelliği taşıyan, paneller, dergiler, söyleşi-

A 
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ler, eğitim çalışmaları ve seminerler ile bilgi dolu, düşünebilen, araştıran, so-
ran ve sorgulayan bir kuşak var iken bitmez tükenmez güncel politikaya en-
deksli yönetme güdüleriyle, delege oyunlarıyla, tasfiyelerle bu kuşak da bir 
biçimiyle pasifize edilmiş, insanlar Cemevi’nden soğumuş, biten devasa bi-
nalarda "Yol geleneğimizde olmayan" her perşembe Cem yapılması adeta 
dayatılmıştır. 

Bunun yanında her Cemevi’nin altına yapılan morglar ile Cemevleri Cem 
yapmak ve Hakk'a yürüme erkânları yapmak gibi adeta sadece iki işleve hiz-
met eder duruma getirilmiştir. Hakk'a yürüme erkânları Camiden ve Cami 
hocasından farksız bir hale getirilmiş, ehil kişi veya dedeler sırtlarına birer 
cübbe, başlarına birer başlık ile imamdan farksız olmuşlardır. 

Cemlerin ve Hakk'a yürüme Erkânlarının içeriğinin Türk-İslam anlayışlarla, 
asimilasyona çanak tutan, hizmet eden bir düzene girmesiyle Cemevlerinin 
ezici bir çoğunluğu artık "Devletin ve Diyanetin" asimilasyon politikaları pa-
ralelinde işlev görmeleri sonucunu doğurmuştur. 

Bu kısa durum tespitini yaptıktan sonra öncelikle soruya bir soru ile karşılık 
vermek ve mercek altına almak gerekiyor. 

1- Bu soruya gelmeden önce daha konuşulacak çok şey olduğuna inanıyo-
rum. 

2- Bu soru "iyi niyetle bakmayan biri için" biraz manidar gelebilir. Bu ne-
denle sorularımızı seçerken de azami dikkati göstermeliyiz! 

3- İkinci şıkkın devamı olarak "adrese teslim" biri işaret mi edilmek isteniyor? 
diye düşünmeden edemiyor insan! 

Şimdi bu düşünceye neden olan noktaları bir kenara bırakarak tamamen iyi 
niyetli, hiçbir art düşünce ve niyet taşımadan sorunuz hakkında görüşlerimi 
belirtebilirim. 

Pirlik nasıl elde edilir veya Pir kime denir? 

Pirlik Yol içinde ikrar vermiş, sadakatle Yol'a hizmet etmiş, ocakta pişmiş, 
Kemâlata ermiş, ehliyet sahibi olmuş, irfanı ile edebi ile davranışları ve du-
ruşu ile Liyakat ehli olmuş kişilere Mürşidince, bir Cemde ve Talip rızası ile 
verilen bir "makam, unvan ve görevdir." 

Pir’lik bir makamdır. Her Ocak evladı pir olamaz. Temel kural "Sadakat-Eh-
liyet ve Liyakattır." Bugün maalesef Ocak evladı olanların birçoğu, ikrar ver-
meden, sorgu ve görgüden geçmeden, bir mürşidin elinden, eteğinden tut-
madan kendilerini "Dede-pir veya mürşid" ilân ediyorlar. Soydan gelen 
Ocakzadeliği "biyolojik bir müktesap hak" gibi algılıyorlar ve sorumsuzca 
hiçbir sadakate, ehliyete ve liyakate sahip olmadan talip huzuruna çıkıyor 
ve cem yürütüyor, sogu-görgü yapıyorlar. Üstelik kendileri sorgudan-gör-
düden geçmeden, hatta birçoğu el almadan, ikrar dahi vermeden bunu mev-
cut dağınıklık, başıbozukluk içerisinde rahatlıkla yapabiliyorlar. 
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Hâlbuki tarih boyunca Talip, rehber, Pir Mürşid ilişkilerine, Dergâh ve Ocak-
ların işleyişine baktığımızda hiç de bu günkü gibi bir sorumsuzluk ve keyfi-
yet görülmemekte, tam tersine Yol kuralları uygulanmakta, "Gönül kalsın 
Yol kalmasın" ilkesi işletilmektedir. Bir örnek vermek gerekirse Âşık Davut 
Sulari "benim de ocağım olan" Kureyşan Ocağındandır. Babası yaşlanınca 
Talip hizmeti için çocuklarından birine el vermek ister. Fakat 7 çocuğundan 
ikisi her yönden yetkindir ve bu nedenle baba arada kalmıştır. Bu nedenle 
Baba Mansur Ocağından Mürşidlerine bu konuyu açar ve bir muhabbet ce-
minde çocuklarından hangisinin liyakatinin pirlik yapmaya ve talip hizme-
tine gitmeye uygun olduğunu belirlemeye karar veriler. Talip huzurunda, 
Mürşid nezaretinde Cem yapılır, her iki kardeş de olağanüstü birer zakirdir, 
âşıktır. Nefesler, batıni deyişler okunur, muhabbet açıldıkça, ilerledikçe de-
rinleşir, batıni (felsefi) bilgiler "yoklanır." Sonuç olarak babanın ve Mürşidin 
onayı, taliplerin de rızalığı ile Âşık Davut Sulari'ye bu makam ve görev ve-
rilir. 

Bu Ocaklı Alevilerin örneğinden sonra bir noktaya daha parmak basmak ge-
rekiyor. Bugün "dedelik-pirlik-mürşidlik" konusu sadece "Seyyid" kökenli 
kişilerce yapılmalıdır, bu soydan olmayanlar bu görevi yapamaz, ancak on-
lara uygun görülürse "Rehberlik" verilir diye pompalanan bir anlayış vardır. 
Yukarıda başlangıçta belirttiğim gibi birçok "Biyolojik Ocakzade" bunu kul-
lanmakta ve sistem de kolay bir şekilde "biyolojik ocakzadeleri kullanabile-
ceğini düşündüğünden" bu anlayışı desteklemektedir. 

Oysaki tam tersi örnekler oldukça fazladır ama bir öneği Yunus Emre'den, 
bir örneği de Kaygusuz Abdal'dan vermek mümkündür. Ne Yunus, ne de 
Kaygusuz "Seyyid" evladı değildir. Ama ikisi de bağlı oldukları Dergâhlara 
on yıllarca sadakatle hizmet etmişler, bilgileri, görgüleri, ilimleri, irfanları ile 
gönüllerde taht kurmuşlardır. Hem Dergâh içinde diğer Dervişlerin, hem 
Dergâhın postnişini olan pirlerin de dikkatini çekmiş, Yunus kendi Dergâhı 
için icazet almış, Kaygusuz da aynı şekilde Mısır'a giderek orada Dergâh ku-
ran pir noktasına ulaşmışlardır. 

Yani "seyyid" evladı olmayan her iki şahsiyet de dergâh kurarak postnişin 
olmuşlar, derviş yetiştirmişlerdir. Daha başka örnekler verilebilir. 

Bu durumu da net olarak tespit ettikten sonra sorunuzun bence can alıcı bö-
lümüne gelelim; Bunun için sorunuzu tekrar edelim "Alevi bir aileden gel-
meyen, Alevilik konusunda uzman bir araştırmacı, felsefeci, yazar veya bilge 
biri PİR olarak posta oturması için nasıl bir yol izlemeliyiz ya da nasıl bir 
icazet gereklidir?" 

Bu sorunuza artık çek net ve çok kısa yanıtlar verebilirim. Madde madde 
sıralayalım. 

1- "Alevi aileden gelmeyen kişi" önce bir pire bağlanacak, bu amaçla bir 
cemde ikrar verecek ve Yol'a girmiş olacak. Bugün ikrar alma işlevini Yol 
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adına yerine getirebilecek, sadakatine, ehliyetine ve liyakatine güvenilecek 
ve "işleyen bir Ocak olarak" tek yer "Nacizane görüşüme göre" Serçeşmemiz 
Hace Bektaş Veli Dergâhı'dır. İkrar verilecek veya başka bir deyişle ikrar alıp 
Yol'a kabul edecek makam da yine bir Cem ile katılımcı canların, dervişlerin 
oy birliği ile Hace Bektaş Veli dergâhı Postnişini Sayın Veliyettin Ulusoy'dur. 
Yani bir daha tekrarlarsak "Alevi bir aileden gelmeyen kişi önce Dergâha 
müracaat ederek Yol'a ikrar vermelidir. 

2-Yol içinde ikrarlı biri olarak Dergâh üzerinden toplumsal hizmetler, ilmi 
çalışmalar, verilen görevler doğrultusunda çeşitli Yol hizmetlerinde bulun-
malıdır. Her yıl görgüden sorgudan geçmelidir. Sadakat hizmet, emek, sa-
mimiyet ve bağlılık esaslıdır, bu nedenle bireysel değil, örgütsel bir yapı olan 
Dergâhın Yol hizmetlerinde emek sarfedilip, ter dökülmelidir. 

3-Artık Yol'a girmiş bir Derviş olan bu kişi çıktığı bu uzun yolculukta, sada-
kati, ehliyeti ve liyakati ile Postnişinin teklifi, Dergâha bağlı diğer dervişlerin 
gönül rızası ile oybirliği ile talip huzurunda bir Cem’de gönüller birlenerek 
"Talip üzerine gönderilmek üzere" bir makam ile (rehberlik veya babalık) 
onurlandırılır ve görevlendirilir. 

4- Yol'da hizmetin bir üst aşaması olan "Talibin Cem-sorgu ve görgüsünü 
yapmak, kendisinin de her yıl Dergâh tarafından sorgu ve görgüsünden geç-
mek sureti ile önemli bir liyakate varmış olur. Ama kişinin amacının hizmet 
olması, "makamları hızla çıkmak gibi" bir amacının olmaması gerekir. Yol'a 
hizmet "Turap" olmayı gerektirir. Bu da mütevazılık ve olağanüstü bir alçak-
gönüllülük işidir. Kemâletin göstergesidir. 

5- Bu kişi Yol içindeki duruşu, edebi, bilgisi, ilmi, irfanı ve turaplığı ile gö-
nüller sultanı olabilir, Dergâh tarafından bir Ocak tahsis edilebilir ve "Ocak 
Piri" makamına varabilir. (Teorik olarak mümkündür!) 

Sonuç: 

Bütün bu saydıklarım, yazdıklarım tamamen bana ait yorumlardır. Bu ko-
nuda hiç kimseye danışmadığımı, Yol'un ilke ve kurallarını burada işletti-
ğimi, kafamda hiçbir önyargı ve art niyet taşımadan tüm samimiyetimle ce-
vap verdiğimi herhangi bir spekülasyona neden olunmaması adına beyan 
ederim.  

Hünkâr Hace Bektaş Veli Dergâhı benim bir örneklememdir, bu örnekleme-
den kendilerinin bir dahli ve bilgisi yoktur. Bunun yerine başka bir mürşid 
ocağı da bu işlevi görebilir. Eri erden, piri pirden ayırmamak gerekir. Ancak 
ülkemizdeki diğer mürşid ocaklarında kanaatimce merkezi bir işleyiş göre-
mediğimden bu örneği verdim. 

Sürç-i lisan olduysa affola! 
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Ali Köylüce 
 

ızılbaşlık, Bektaşilik, Tahtacılar, 
Rafizilik ve Çepniler. Anadolu Ale-
viliği’nde gibi tanımlamalar ile 

kimlik problemi yaşanmaktadır. Alevilik 
tam anlamı ile tarif edilememiş ve tarihi 
bütün yönleri ile açıkça aydınlığa kavuş-
turulmuş değildir. Alevilik denilince, Hz. 
Ali'yi ve Ehl-i Beytini seven ve ona bağla-
nan bir topluluk akıllara gelir. Birçok an-
lamda Şia ile birleşse de pek çok hususta Anadolu Aleviliği Şia dan kesin 
olarak farklıdır. Aleviliği kendisine has yorumları ve aşama tarzları ve ayrı 
bir yol olarak görmenin daha isabetli olacağı kanaatindeyiz belirlemesi ko-
nusunda neler söylemek istersiniz? 

 

XIZIR VEYA KUDRET-İ NUR 

CEMRE / KOZ VE AŞK’IN DOĞASI 

Dil Bizden; 

Kâinatın varoluş hikayesini, Kudreti Nur’un Nokta-i Ama’dan başlayan 
enerjisinin yol devriyesinde, geçirdiği aşamalarda oluşan varlıkların serüve-
nine eşlik ederek izleyelim. 

Alevi-Bektaşi Raa haq Yolu inancının Varoluş felsefesini anlatan DEVRİYE 
öğretisinin, temelini ve aşamalarını anlatan, mantıksal bir bakış açısı olarak; 

Aşağıdaki makalenin felsefesini, bu Şiir/ Deyişimin dizeleri ile özetlemeye 
çalıştım. 

NOKTA-İ VAHİT’DEN NUR OLDU YILDIZ 

       Varından var olan, Nur-u Kudretin 
       Görünüşe çıkan, halidir Yıldız 
       Bütün Kâinatın, Yedi âlemin,  
       Isının, Işığın kaynağı Yıldız 
 

O bir enerjidir, bitmez tükenmez 
Bin bir don’a girer, bazen görünmez 
Gâhi gece olur, gâhi hiç sönmez 
Günü aydınlatan Güneştir Yıldız 

K 
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Uçsuz, bucaksız bir, boşluğa daldı 
Önsüz ve sonsuz bir, karanlık vardı 
Kim bilir bu hale, nasıl dayandı 
Naktai Vahit’den, Nur oldu Yıldız 
 
Parladı göklerde, ışık Yol aldı 
Geçtiği yerlerin, seyrine daldı 
Uzaktan bakınca, gözler aldandı 
Saman Yolu denen, çığ oldu Yıldız 
 
Galaksi diyorlar, Külli Yıldızdır 
Ay ile Güneşin, özü Yıldızdır 
Dünya dediğimiz, yaşam kaynağı 
Ona da can veren Ruhi Yıldızdır 
Ali Köylüce / 5 Ekim 2020 

 

Yukarıdaki dizelerde özetlediğimiz kâinatın doğal devriyesini açıklayalım. 

Alevi felsefesine göre, Xızır ile başlayıp Cemre’ler ile devam eden, Newroz 
ateşi ile doruğa çıkan bir süreç izleyip, her yıl çeşitli şekillerde kutsanan ve 
kutlanan bu temel yaşam kaynağının adını koymak gerekirse, buna KUD-
RET-İ NUR diyebiliriz. Yani Xızır diye çağırdığımız güç, bir kişi değil, doğa-
nın devinimsel enerjisinin harekete geçirilmesi veya geçmesidir. Önemli 
olan o gücü harekete geçirebilme başarısıdır. 

Reya haq-Kızılbaş Alevi inancına göre “İnsan dara düşmedikçe, Xızır yetiş-
mez” İslami terim ile “Kul sıkışmayınca Hızır yetişmez” yani insan ancak 
gerçekte tam çaresizlik halinde, bir mucize bekler. Mucize ise beklenmeyen 
ve olanaksızın gerçekleşmesidir. Mucizeyi gerçekleştirmek ise ancak, insa-
nın tüm benliği ile enerjisini yoğunlaştırıp harekete geçirmesi ile olur. Buna 
KERAMET de denir. Bu düşünülerek veya planlanarak yapılacak bir şey de-
ğil, bütün yolların kapandığı zifiri bir karanlıkta, tüm bedenindeki enerjinin 
bir odaktaki patlaması gibi bir ışığın açığa çıkması ve bir çıkış yolunu gös-
terme şeklinde görünür olma halidir. Bunun tezahürünün, o anın ihtiyacına 
göre bin bir hali vardır. Alevi inancına göre de diyoruz ya, “Bin bir adı vardır, 
biride XIZIR.” Önemli olan bu mucizenin hangi şekil ve donda olduğundan 
ziyade, o anda bir çarenin gerçekleşmiş olmasıdır. Darlıktan kurtulma 
imkânının oluşmasıdır. Tüm ümitlerin tükendiği bir anda, Kurtuluşun ger-
çekleşme sevincinin yaşanmasıdır. Kuşkusuz Xızır/Hızır ile ilgili birçok ef-
sane ve mitolojik hikâye anlatılır. 

Ancak tümünün ortak yanı bir kerametin, mucizenin gerçekleşmiş olmasıdır. 
İnanca taşınma biçimi ve yaşatılma ritüeli olarak, bölgelere göre bazı kültü-
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rel farklılıklar olsa da ağırlıklı olarak Kızılbaş Alevilerde Ocak ayı ortala-
rında başlayıp, şubat ayı ortalarına kadar devam eden, yedi ile üç gün ara-
sında oruç tutularak, Cem’lere taşınan komünal bir toplumsal paylaşım dav-
ranış ve zihniyet kültürünü hafızalarda canlı tutmayı her yıl tazeleyerek, in-
sanın önce kendi sorumluğu içinde, bir birine Xızır olmasını, bir ahlaki kural 
olarak etik değer olarak, yerine getirmeye sorumlu tutmasını sağlamaktadır. 

Konu ile ilgili Bozatlı Xızır başlıklı aşağıdaki yazımızla devam edelim. 

 

MAZLUMLAR YOLUNU GÖZLER, BOZATLI XIZIR 

“Bozatlı Xızır, İnsanlık tarihinin en kadim Mitolojisinin kahramanıdır. 

Birçok toplumun her çağına ve kültürüne damgasını vurmuş, çeşitli isimler 
ve sembollerle yaşatılmaktadır. 

Ama Reya Haq süreği, Kürt Kızılbaş Alevilerinin inanç kültüründe ve ma-
nevi dünyasında, Xızır; Car kapısında yardım eden, dar’da ve zor’da kalan-
ların kurtarıcısı, bolluk ve bereketin sembolü, hastalara şifa dağıtan, kara 
kış’ın sonu, baharın başlangıcı, Newroz’u müjdeleyen, yeni bir yılın başlan-
gıcının habercisi ve sembolüdür. 

Onun için Kızılbaş Alevilerin-Xızır’ı karşılaması bir bayram şenliğindedir. 
Yeniden dirilişin ve kurtuluşun bayramı ve şenliğidir. Xızır’ı oruçlar ile kar-
şılayıp, CEM’ler de ağırlamak, onun huzurunda Dar’da durup, Özü ve söz’ü 
ile toplumsal ikrar vermek, Newroz ile kutlama törenlerini bayram tadında 
doruğa çıkararak, Ahriman’ın karanlık gecelerine sırtını dönerek, CEM-
ŞİD’in güneşini secde ile selamlamaktır. 

Hristiyanların, (Weinachtsman) Noel Babası’nın Geyik’li Arabası, İslam Pey-
gamberinin BURAK atı ile arşa çıkması, Şahı Merdan Ali’nin ışıktan hızlı 
DÜLDÜL atı ile çağrılan yerde hazır olması, hep XIZIR kültüründen esinlen-
mişlerdir. 

Yani Xızır kuzey yarımkürede olan bizim Mezopotamya-Anadolu coğrafya-
sında insanlığın ilk evcilleştirdiği ve ulaşım aracı olarak da kullandığı, en 
hızlı hayvan olarak atı simgelerken, kış mevsiminin en çetin döneminde bek-
lenen bir kurtarıcı güç olarak, mevsimin karlı boranlı havasının kar ve tipisi 
içinde, rengi boz-beyaz şekil aldığından, BOZ ATLI XIZIR olarak tasvir edil-
miştir. 

Alevi aşık ve dervişlerinin Xızır’la ilgili çok deyişleri ve duwazları var. Bun-
ların bazılarında Xızır şöyle dile getirilir. 

'İtikat ve inancın var olduğu her yerde, Xızır/Hızır var olmuştur. 

Azattır fenadan geçen 
Ab-ı Hayat’tan su içen 
Zulmetin kapusun açan 
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Hızır sıfat veli gerek 
Şah Hatayi'nin deyişi Xızıra verilen önemi açık bir şekilde ortaya koyuyor. 
Alevi inancında gelen misafiri Ali ve Hızır gözüyle görmek anlayışı da bu-
radan kaynaklanmaktadır. 

Misafir gelir ki kısmeti bile 
Misafir Hızır’dır özrünü dile 
Hatayi'm uğyuyu tut ver gele ele 
Mihman'lar siz bize sefa geldiniz 

Yine diğer bir ozanımız Kul Himmet üstadımız da şöyle dile getiriyor: 

Dua edin bize misafir gelsin 
Lokmamız yesin yüzümüz gülsün 
Büyük küçük onu hep Hızır bilsin 
Mihman canlar bize sefa geldiniz 
 
Kul Himmet üstadım tuttuğun gele 
Mihman nasibini getirir bile 
Misafir Ali’dir öz nefsin dile 
Mihman canlar bize sefa geldiniz 

Çünkü Xızır’la bütünleşmek Xızır´a olan inancınız Hızır´ı daima içinizde var 
etmiştir, içinizdeki inanç, özünüz'le, sözünüzle ve gönlünüzle bir değilse, 
Hızır’dan medet ummak boşunadır. Hızır, inanmak ve itikat ister, Xızır’a 
inanmak doğruluk ister, Xızır’a inanmak vicdanınla ve yüreğinle yola bağlı-
lık ister. 

Yola bağlılık ise hurafe, üfürük ile değil, ilim ve bilimin rehberliğinde, akıl 
yolu ile kâinatın sırlarını, yani hakikatını çözmek ile Sırr-ı hakikata varmak 
ister. İnsan yaşamında itikadın olmadığı yere Hızır gelmez. Çünkü itikat 
inandığı şeye kendini ikna etmektir. İtikadın içinde daima bir çözüm gücü 
mucize vardır. Mucize aslında vazgeçilmeyen umuttur. Zordan ve dardan 
kurtuluşun inancına olan direnç ve iradedir. Bu direnç ve irade gücü doğa-
nın devriyesinde olduğu gibi, insanda da mevcuttur. Xızır’ın bu gücü, doğa-
dan tüm âleme olduğu gibi, bizim de yaşamımıza dokunur. Raa haq yolunu 
süren Kızılbaş Aleviler, bu kudreti/gücü/yaşam enerjisini kutsayarak, her 
yıl bir doğasal bir sır ve güç bayramı olarak hem ruhi, hem de fiziki toplum-
sal yaşamda çeşitli ritüeller ile inanca taşımıştır. 

Xızır oruçları yörelere göre şubat ayı boyunca tutulsa da bu yıl miladi tak-
vime göre 11,12 Ocak günlerinde başlayıp 13 Şubat’a kadar sürecek bir ay 
Xızır ayıdır. 

 

XIZIR ORUCU 

Miladi takvime göre hızır oruçları, Dersim başta olmak üzere, bazı bölge-
lerde, gecelerin, en uzun, gündüzün en kısa olduğu, 21 Aralık’tan itibaren 
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gündüzlerin uzamasına müteakip, GAĞAN ile başlayan ve 40 gün sonra-
sında, 30 ocak, 1-2 şubat tarihlerinde 3 gün, Xızır oruçları tutulur. Bazı böl-
gelerde ise bu tarih 9 ile 15 Şubat arasında 3 gündür. (Bazıları karşılama ola-
rak da beş veya yedi gün oruç tutarlar.) 

Yılın bu ilk günlerinde, Bozatlı Xızır’ı karşılarken, tutulan - tutulacak olan 
oruçlarımız kabul olsun. 

CEM’lerimizde verilen ikrarlar daim olsun, Xızır’ın himmeti ve yardımı hal-
kımızın ve tüm mazlum insanlığın Car’ına yetişsin. 

Xızır tüm mazlumların yar ve yardımcısı olsun. Dil’deki Dilekler, Gönüldeki 
muratlar, kabul olsun. 

Beklenen Umutlar Bozatlı Xızır’a ayan olsun.” 

Tekrar konumuza dönersek… 

Evet, Xızır bu kâinatın en büyük sırrının zaman zaman görünür olma hali 
veya bizdeki gizil gücün açığa çıkarılma biçimi olarak Kudret-i Nur’dan 
başka bir şey değildir. 

Kudret güç demektir. Nur ise, Alevi felsefesi deyimiyle yaşam TÖZ’ü- CEV-
HERİ, güncel deyimi ile Higgs Bozonu (Tanrı Parçacığı) denilen enerji kay-
nağının adıdır. Yani İnsanın merakı ve çabası ile Batıni/Leduni ilmi ile anla-
tılan SIR âlemini, bugünün bilim ve bilgi birikimi ile deneyleyerek Sırrı daha 
çıplak gözle görünür kılma mücadelesi devam etmektedir. 

Biz bu yazımızda, Alevi inanç felsefesinin Devriyeler ile anlattığı, kâinatın 
varoluş serüveninin, Sırrının insan aklı ile çözüldükçe, Hallac-ı Mansur ve 
Şahabeddin Sühreverdî gibi yaşamları ile bu SIRRIN bedellerini ödemiş fel-
sefeci filozofların, inancımızın son binli yılların inşasındaki yeri ve önemi 
daha da önem kazanmaktadır. 

Onlar sadece Alevi inancı ve insanı için değil, fikirleri ile tüm insanlığın il-
minin ışığı olmuşlardır. İslam dâhil tüm vahiyli/doğma dinlerin insan bey-
nini ve düşünme gücünü teslim alma saldırısına karşı, bilgi ve bedenleri ile 
karşı durmuşlardır. Daha fazla bilgi için (açıklamalar bölümüne bakınız) 

Bu kısa açıklamadan sonra, bu bilgiler ışığında KUDRET-İ NUR’un inancı-
mızdaki ifadesini irdeleyelim. 

Kudret-i Nur’dan, (Xızır) Newroz Ateşine tüm Varlık âleminin, ‘Ten’de ve 
Can’da ifadesini bulan Hakikat, ın özü Can’da ki enerjidir. Daha önceki ya-
zılarımızda belirtmiştik. Alevi İnancı özünde İnsanın Hakikat arayışıdır. 
Şimdi Kudret’i NUR’un izini sürerek, hakikatımıza bir huzme (demet) ışık 
tutalım. 

İnsan ve tüm Canlı-cansız varlıklar, bir Zahir görünümleri olan Şekilleri ile 
bir de TEN’e yaşam gücü veren Batıni (görünmez âlemdeki) CAN’a sahip-
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tirler. Şekli olan Ten geçicidir. Don’dan Don’a hep değişim göstererek, hal-
den hale girer. Her DON da ki Şeklinde ona güç veren, hareket ettiren, bü-
yüten, yaşatan bir güç kaynağı vardır ki; bu güç CAN ile ifade edilen Kudret-
i NUR’dan gelen enerjidir. 

Bu enerji yani Can, şekli/fiziki Ten’i terk ettiğinde, TEN’in şekli/fiziki var-
lığı, Don değiştirme sürecine (Ölüm) girer. Ama Can dediğimiz yaşam kay-
nağı olan Enerji, ölümsüz olduğundan değişim içinde sadece o ten’i terk et-
miş olur ve yeni bir Ten’de vücut bulur. (Bu ten, illahi bir insan ten’i olmak 
zorunda değil, börtü-böcek, bitki-çiçek, canlı-cansız herhangi bir maddesel 
şekil de olabilir) 

Can’ın yeni Ten de buluşması için, birbirine ihtiyaç duyan, artı (pozitif) ve ek-
sinin (negatif) arayışı gibi, Mecnun ile Leyla’nın ateşi gibi bir sıcak buluşmanın 
ateşi ile yanıp tutuşması gerekir ki, buna da AŞK diyoruz. Yani her şeyi Var’ın-
dan Var eden, Kudret’i NUR’dan zuhur eden enerjinin somutlanıp cisme dö-
nüştüğü ve O cismin yaşam bulmasına vesile olan CAN (enerji)ın sırrı AŞK da 
saklıdır. 

Düşünün ki, bir bitkinin Can’ı çekildiğinde, solup dökülür. Çürür ve o don 
dan çıkarak başka hallere bürünür. Bir İnsanın Ten’inden (bedeninden), Can 
çıktığında da hareket veren yaşamı durur. Dokunduğunuz da soğuk, his’siz, 
duygusuz ve vasıfsız bir şekilde, solgun ve hareketsiz bir halde çürümeye, 
yani don değiştirme sürecine girmiş olur. 

Ama Can tenden ayrılınca (ki bu süreç Cen’in de canlanma ve Cen’aze’de canı 
terk etme süreçleri 40 gün olarak belirtilir) yeni bir beden ile buluşup aralıksız 
yoluna devam eder. Alevi inancında bu temel yaşam kaynağına Kudret’i NUR 
diyoruz. Bir canlı doğduğunda, Nur topu gibi balkıyan parlayan enerji, Can 
verince (Ölünce) solgun ve fersiz (ışıksız donuk) bir şekil alır. 

Kudret’i Nur’un en büyük kudret olduğu ve simgesini ise Ateş-Güneş, Kandil 
veya Çerağ dediğimiz, hem ısıtan, hem aydınlatan bu enerji, gücü ile bir taraf-
tan yaşam veren, diğer taraftan görünür kılan bir güçtür ki, tüm Evrende, 
Kâinat da Hava da Su da Toprak da Bitki, börtü böcekte, Hayvanat ve İnsan 
da bir devriyedir sürüp gider. Her Ten ve Can ayrılması bir aşkın bitişi, her 
Ten ve Can buluşması ise bir aşkın başlangıcıdır. 

Bu buluşmalar her zaman RIZALIĞA dayanan bir İKRARLAŞMA (birbirine 
bağlanma) ile bitinceye kadar devam edecek bir başlangıca dayanır. Doğada, 
Tabiat da tüm Evren ve Kâinat da RIZALIK ile bulaşamayan birleşmelerden 
İkrar çıkmaz, doğal kabul edilen, yaşama enerji ve can veren doğumlar ger-
çekleşmez. Çünkü orada zoraki bir dayatma var ise aşk denilen Kudret’i 
Nur’un enerjisi-ısısı ve aydınlığı vukuu bulmaz. Zorla yapılacak bir birleşme 
soğuk, ruhsuz, cansız ve solmaya yani çürümeye ve de ölmeye mahkûmdur. 
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Onun için “Alevi İnancı, Rızalık ile İkrarlaşmayan buluşmalardan ve birleş-
melerden, ‘Veled-i Zina’ doğar” der. Buradaki Veled-i Zina yani başka bir de-
yim ile piç, tecavüzün sonucunda doğan ve aslında sevgi ile mayalanmayan 
bir zoraki biyolojik doğumu ifade eder. Doğan için doğal, doğuran için büyük 
bir eziyet ve ruhsal acıyı ifade eder. 

Bu terim bir dini ezber veya Kur’ani emir değil, doğanın, kâinatın veya evre-
nin doğal ve tabii hakikatinden manasını bulur. 

Yani bir buluşma, birleşme Rızalık ile birbirini arayan, birbirini tamamlayan 
çiftlerin aşk, sevgi ve enerjisi ile Can’ların buluşmasına dayanmayıp zora da-
yanır ise orda Can ölür. Ten üzerinden şekli teslim alma gerçekleşir. Bu ise 
zaten tecavüz dediğimiz, İnancımıza göre ölüm ile eşdeğerdir. Alevi inan-
cında bu fiil, affedilemeyen ve en ağır cezai müeyyide uygulanmaktadır. 

İçinde Can’ın, Ruhun, Aşkın, Enerjinin ve sıcaklığın olmadığı buluşma-bir-
leşme bir karanlık Zulumat dünyasıdır ki, bu en büyük doğal zulüm ve işken-
cedir. 

Nevrozun ateşini, yani Kudret’i Nur’dan gelen Enerjinin gücünü, Alevi İnancı 
Xızır’ın gelişi ile başlatıp, Cemre’ler ile bu enerji-ısının önce Hava’da sonra Su 
ve Toprak da ve nihayet bütün kâinattaki buluşmasını doğadaki bir aşk ma-
yalanması olarak görür. 

Eskinin, yani karanlığın ve eskiye ait olanın çürümesi, ölenin fiziki tenin yeni 
bedenlerde can bulmasına vesile olarak; doğa ve tabiattaki devri döngünün 
devam etmesinin kutlanması, yeni bir başlangıç, yeni bir doğum, yeni bir va-
roluş ve yeni bir aşkın meyveye durması olarak kutlanmaktadır. 

Burada bir parantez açarak Hakikat ve aşk ilişkisine bir göz atalım. 

Hakikat, derinliklerdeki aşk İncisi’dir... 

Hakikat statik bir şey, olgu, duygu, durum veya an olmadığından, derler ki; 
hakikat yolun sonu değil, yolun kendisidir. Hakikat arayışı bilgi, bilme, bilince 
varmayla da ilgilidir. Ancak, yalnız bilginin ortaya çıkardığı ‘gerçek’ değildir. 
Hakikat, gönül gözünü aydınlatan ışıktır, bilgi ile özün bütünselliğidir. 

Bugüne kadar bilge insanlar hakikate tamamıyla erişilemeyeceğinden yakın-
salar da; hakka ve hakikate eriştiğini söyleme cesaretini gösterebilenler ise 
Mansur gibi dara çekildi, çekiliyor. 

İnsan, iktidar aygıtına karşı durarak, onun giydirdiği örtülerden arınmaya ça-
lışarak, gerçek özgürlüğün yani hakikat yolunun yolcusu oldu. 

Hakikati önce kendisinde, kendi toplumsallığında aradı. Mevlâna diyor ki; 
“Eğer hakikati, aşk incisini arıyorsan, görünüşten kurtulman, denize/um-
mana dalman, derinliklere inmen gerek! Yoksa şöhret, gösteriş deniz kıyısına 
düşen köpüktür.” 
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Bize öğretilenler, fiziğimize ve zihnimize yedirilenler de bu ‘köpük’ten başka 
bir şey değil... 

Esasen Evren’de, doğada bütün varlılar hakikatini yaşıyor.  

Sadece insan hakikati arıyor. 

Çünkü Hakikati terk eden, ondan uzaklaşan tek varlık insan. Bunu fark eden-
ler yeniden O hakikati bulmak için, Hakikat aşk-ı ile Yollara çıkıyor. Tıpkı Hal-
lac, Suhreverdi, Yunus ve daha nice Yol rehberleri gibi, Onların gösterdiği 
YOL Alevilikte bizler için İnanç oluyor. 

Aşk’ta saklı olan bu Hakikat sırrının doğadaki döngüsüne dönersek; 

Newroz özellikle Alevi-Kızılbaş/Reya Hak yolu felsefesinin yaşadığı kuzey 
yarım küre toplumları ve coğrafyasında, yaşamın tarihi tünelinden geçerken, 
yaşanmış tüm Zor-Zorba ve zorla canlının veya insanın yaşamına, iradesine 
veya doğal haklarına karşı yapılmış yaşanmış tüm Nehak zorbalıklara karşı, 
doğal yaşamı ve hakkı savunma, yeniden iradesini elde etme ve koruma mü-
cadelesinin bir sembolüne de dönüşmüş ve buluşmuştur. 

Bu neden ile Newroz/Nuroj/Nevruz hem kâinatın ve tabiatın doğal döngü-
sünün sonucu oluşan yeni doğumu, Varoluşu, ısınmayı ve aydınlığı velhasıl 
yaşamın temel ihtiyaçlarının devamlılığına olan yönüyle kutlanırken, hem de 
insanlık tarihinin seyri sürecinde yaşanmış Zor ve Zalimlerin düzenlerine 
karşı, İnsanın doğumdan gelen yaşam ihtiyacı ve iradesini yani onurunu ko-
ruma mücadelesinin de sembolü haline gelmiştir. Demirci Kawa’nın Zalim 
Dehaka karşı mücadelesini de anlatan mitolojik birçok hikâye olduğu gibi.  

Daha sonraları Hz. Ali’nin doğum günü gibi gerekçeler, Ali’nin HAKK’IN adı, 
(Ali ilah veya Eli- hakk) yani kendisi olarak inancımızda yer almasından başka 
bir şey değildir. Yoksa gerçek fiziki beşerî bir doğum günü olarak değerlen-
dirmek, zorlama tamamen takiyye ve güncel asimilasyon ile gerçeğin dejenere 
edilmesine dayalı üretilmiş/öğretilmiş gerekçeler olup, amaç bunun kisvesi 
altında geleneğin sürdürülmesidir. Tabi ki başta, Alevilerin önemli bir kıs-
mında olmak üzere, zaman içinde bu bir manipülasyon, dejenerasyon ve asi-
milasyona dönüştürülmüştür. 

Bitirirken bir doğa ve İnsani akıl Yolu - İnancı olan Alevilik, asli değerleri ile 
ve kök kültürü ile buluştukça, ilim ve bilimin mürşitliğini esas aldıkça, olayları 
ve olguları insanlığın tarihi içinde analiz ederek, kendi tarihini açığa çıkar-
dıkça, yeni nesillere yol göstermeye devam edecek ve genç kuşaklar ile daha 
kolay buluşacaktır. 

Bu amaç ile çaba gösterecek olan Ariflere, Marifet sahibi Ana’lara, Pir’lere, 
Aşık-ı Sadıklara ve Ehl-i Kamillere aşk ola. 

Onlar ile gerçek dile gele. GERÇEĞE HÜ diyenlerin menzili Kudreti Nur gibi 
önsüz ve sonsuz ola. 
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Birgül Kızgınel  
 

levilikteki genel düşünce Hakk 
kavramıyla tek Tanrılı olarak al-
gılanır. Tanrı hangi türlü anlaşılır 

konusu farklı açıklamalar ile izah edil-
meye çalışılır. Bu şekil bir algı, onu diğer 
semavi dinlerin Tanrı anlayışından farklı 
bir algıyla anlaşılmaz olacağını gösterir. 
Diğer türlü, Eril-Dişil-Evren üçlemesin-
deki içerik ile Hakk-Naci-Naciye üçleme-
sindeki sıralanış ve yine Hakk-Muham-
med-Ali ve sonraki Hakk-Evren-İnsan üç-
lemelerindeki erk algısının hangi türlü 
söylenirse söylensin erk (Erkek) vurgusu-
nun değişmeyen gerçekliğidir. Çünkü 
Hakk dişil değil Erildir belirlemesindeki 
Ataerkil vurgular Alevilik inancındaki 'Kadın Ana' anlayışla nasıl ilişki-
lendirebiliriz. Düşünceleriniz nelerdir? 

 

Bilindiği üzere Erk kelimesinin anlamı güç, kudret demektir yani cinsiyetle 
bağlantılı değildir. Tanrı ile bağdaştırılması da sonsuz güçten, kudretten 
kaynaklamaktadır. Kadın ise doğuran, büyüten var eden, besleyendir. Tanrı 
erkeğe gücünden kadına ise yaratma özelliğinden bahşetmiştir. Bu yüzden 
Alevilikte kadın ve erkek eş ve eşittir. Erkek fiziksel gücü nedeniyle koru-
yucu kollayıcı olarak görülürken, kadın doğuran büyüten bir yuvayı kuran 
ayakta tutandır. Benim büyüdüğüm yerde kesinlikle Hakk yani Tanrı’nın 
eril ya da dişil olduğu üzerine bir inanç söz konusu değildi. Buna rağmen 
cemlerimizi genelde dedelerin yürütmesi hep bir soru işareti olarak kalmıştı 
içimizde. İlerleyen zamanlarda buna benzer sorular çoğalmıştır. 

Tanrı’nın eril görülmesinden çok, Alevilikteki “Kadın Ana” anlayışına 
vurgu yapmak için bu konuyu biraz derinleştirmek gerekir diye düşünüyo-
rum. 

Biz Aleviler yıllardır kadının ve erkeğin bizim inancamızda eş ve eşit oldu-
ğunu savunuruz. Bunu da cemlerimizde kadın ve erkeğin cinsiyetlerinden 
soyutlanarak yani ´can ‘olarak aynı mekânda ritüellerini gerçekleştirebilme-
lerini bir örnek olarak gösteririz. 

A 
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Alevilikteki “kadın erkek eşittir” iddiası tarihi kişilikleriyle öne çıkan bazı 
kadın figürler aracılığıyla da pekiştiriliyor, örnekleniyor. İlk olarak Hz. 
Fatma, Kadın Ana, Hüsniye ve Anşa Bacı olarak gösteriliyor. Ama derinlere 
indiğimiz zaman bu kadınlarımızın bile kendi kişilik karakter ve dişil yö-
nüyle değil eril kesime ait yönleriyle anıldığını görüyoruz. Yani Hz. Fatma 
aslında Hz. Muhammedîn kızı, Hz Ali´nin karısı, Hz. Hasan ve Hüseyin’in 
annesi olarak bilinir, kadın Fatma olarak değil… 

Peki biz Aleviler gerçekten de kadınla erkeğe eşit davrandık mı, davranıyor 
muyuz? Bence önce bunu da sorgulamak lazım. İlk olarak da kadın neden 
ancak bir dedeyle evlenince ritüel anlamda “Ana” unvanı alıyor. Cemleri-
mizde, ibadetlerimizde o eşlik, eşitlik üzerine anlatılanlar evlerimize ailele-
rimize ne kadar yansıdı, yansıyor? Mesela hangi Alevi ailesinde baba değil 
de anne söz sahibi oldu? Ya da hangi önemli mevki anneye sunuldu? Evin 
reisi neredeyse bütün ailelerde babadır. Bugün olmuş hâlâ yaşamın her 
önemli alanında, her mevkide her meslekte kadının yeri erkeğe göre daha 
farklı. Mesela doğan bir erkek çocukla bir kız çocuğunu hangi Alevi ailesinde 
eşit koşul ve şartlarda büyütülüyor, eğitiliyor. Oğlunun cinsiyetinden, asker-
liğinden, sevgilisinden gururla bahseden bir baba ya da anne, kızının ergen-
liğinden, getirilerinden, bedenindeki değişimden de ayni şekilde bahsedebi-
liyor mu? Bilimde, sporda, sanatta kadınla erkeğe ayni mesafede durabildik 
mi? Kızlarımızı hâlâ “Kız kısmı, kız dediğin” diye başlayan cümlelerle eğiti-
yoruz. Erkek çocuklarımıza makbul olan şeyler kızlarımız için hâlâ namah-
rem… 

Kadına şiddet sadece başka inançlarda mı var? Bence, iğneyi önce kendimize 
batıralım çuvaldızı başkasına batırmadan. Önce kemimize dürüst olalım. 
Eşitlik lafla olmuyor maalesef. Erkek egemenliği geçmişten günümüze hâlâ 
varlığını en derin şekilde sürdürüyor. 

Burada sadece erkeklere haksızlık etmek istemiyorum. Biz Kadınlar da hak-
kımızı aramayı bilmiyoruz. Kendi hakkımızı savunmayı bile erkeklerden 
bekliyoruz. Önümüze sunulan her şeye evet deyip devam ediyoruz. Kadın 
doğurandır, büyütendir besleyendir dedim yazının başında. Peki, biz kadın-
lar erkek çocuklarımıza kadının yerini, değerini yeterince öğretebildik mi? 
“Ağaç yaş iken eğilir” demiş atalarımız. Erkek çocuklarımızı küçükten eğit-
mek gerekiyor. Küçükten öğretmek gerekiyor kadınla erkeğin eşitliğinin sa-
dece sözde kalmaması gerektiğini. Eş ve eşitliğin, erkeğin fiziksel üstünlü-
ğünün, kadının yaratıcılığıyla bütünleşince var olunacağını bilmemiz gere-
kiyor. Ancak o zaman iki yarım elmanın bir bütün olacağını bilmemiz gere-
kiyor. Ancak o zaman Alevilikte eşitlikten söz edebiliriz. Yoksa hem kendi-
mizi hem de başkalarını kandırmış oluruz…  
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Mehmet Akkaya 
 

endi özünü En el hak diyerek “Sırrı 
Hakikat” kapısına ulaşmış in-
sanda arayan bir inanç ama aynı 

zamanda hurafe anlatımlara sahip bir 
algı eksikliği mevcuttur Alevilik inan-
cında. Algı eksiklikleri Aleviliğin özünü 
bulma çalışmaları önünde büyük bir engel 
olarak duruyor belirlemesinde söylemek 
istedik-leriniz neler olabilir? 

 

EN EL HAK VE SIRRI HAKİKAT KAPI-
SINA VARMAK 

Alman filozofu Hegel’in “hakikat bütündür” belirlemesi, böyle bir soruyu ve 
konuyu açıklamak için bize yol gösterebilir. Hatırlanması gereken ikinci husus, 
hakikat meselesiyle ilginin Hegel’den çağlar öncesine dayanması, çok anlamlı 
olması ve Kızılbaş/Alevi inancıyla yakından ilgili olmasıdır. Hem Doğu dün-
yasında hem de Batı dünyasında hakikatin mümkün olup olmadığı, müm-
künse içeriğinin ne olduğu tartışması bitmez tükenmez bir tartışma olarak kar-
şımızda durmaktadır. Diyalektik felsefelerde olduğu gibi Kızılbaş/Alevi inan-
cının varlık tasarımında, hakikatin var olduğu, ona nüfuz edebilmenin müm-
kün olduğu savunulmuştur. Özdeyiş olarak söyleyecek olursak hakikat, var-
lıkla bilginin özdeş olması halidir. Buna özdeşlik teorisi demek mümkündür. 

Doğu düşüncesini özdeşlik olarak belirleyip Batı düşüncesini farklılık teorisi 
olarak anlamak mümkündür. İlkinde bütünlük ikincisinde parçalılık baskın-
dır. Farklılık teorisinde, özne ile nesne birbirinden kopuktur. Özne, nesneyi bil-
diği oranda hakikatten söz edilebilir. Oysa Kızılbaş/Alevi felsefesinde ikisi bir 
bütünde içkindir. Benzer bir ifadeyle söylersek nesne öznede immanenttir. Bü-
tünlük anlayışının zorunlu sonuçlarından birisi en el hak düşüncesi olmuştur. 
En el hak düşüncesi, Hallaç-ı Mansur’un bir icadı değil bir keşfidir diyebiliriz. 
Sorunuz açısından mesele de bu keşfin yapılabilmesindedir. Bu noktada sıra-
dan insan ile insan-ı kâmil arasında bir derece farkı olduğunu söylemek gere-
kir. Bu fark nitelik farkı değildir. 

K 
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Hakikate temas etmek, onun üzerindeki sırrı kaldırmak için emek ve çaba ge-
rektiği kesindir. Bunun için burada detayına giremeyeceğim ama Kızılbaş kül-
türündeki bir nevi eğitim kurum ve müfredatlarını anımsamak yeterli olacaktır 
diye düşünüyorum. Dört kapı kırk makam uğraklarının son ve en yüksek ka-
pısı hakikat kapısı olarak bilinir. Demek ki sırrı hakikate erebilmenin belli bir 
farkındalık bilinci gerektirdiği gözlerden kaçmıyor. Klasik felsefelerde nasıl ki 
bilginin katları söz konusuysa, mesela Aristoteles’te deney bilgisi, sanat bilgisi 
ve filozof bilgisi bulunuyorsa, Kızılbaş/Alevi epistemolojisinde de benzer bir 
durum olduğu anlaşılmaktadır. Bu açıdan Alevi felsefesinin (tasavvuf) tarihine 
inildiğinde görülüyor ki, bütünsellik felsefesi, Batı’da Spinoza ve Hegel gibi fi-
lozoflarla ortaya çıkan bütünsellik anlayışından önce gelmektedir. 

En el hak düşüncesindeki bütünselliği, vahdet-i vücut ve vahdet-i mutlak üze-
rinden okuduğumuzda doğuranın aynı zamanda doğurulan olduğunu da gör-
müş oluruz. Yaratılanı, yaratandan ötürü sevmek anlayışı da buradan gelmek-
tedir. Benzer bir anlayışı Spinoza’da da görüyoruz ki, filozofun varlık görüşü 
şu şekilde özetlenebilir: Her doğuran doğa aynı zamanda doğurulan doğadır 
da (natura naturans natura naturata). Buna göre Hallaç-ı Mansur’u, varlığın 
birliğine ve bütünlüğüne, mutlaklığına dikkat çekerken görüyoruz. Ona göre 
insan, doğa ve Tanrı bir bütündür. Demek ki Kızılbaş/Alevi inancı batıni bir 
anlayış üzerinden hareket etmiş ve Tanrı’yı kendinde kılmıştır. Kızılbaş onto-
lojisi, semavi dinlerde olduğu gibi Tanrı’yı insanın ve dünyanın dışına atmıyor. 
Yunus da bunu söyler: “Bir ben var bende, benden içeri.” Tanrı insana, insan 
Tanrı’ya, her ikisi varlığa içkin oluyor. 

Bütünlük felsefesi olarak betimlediğimiz tasavvuf felsefesi, modern Batı felse-
fesinden farklı olarak “dışta” hiçbir varlık bırakmıyor. Yani varlığı parçalamı-
yor, özneyi bir tarafa bilgi nesnesini başka bir tarafa atmıyor. Felsefeler ara-
sında benzetme yapmak icap ettiğinde tasavvuf felsefesini diyalektik felsefeye 
benzetmek yanlış olmayacaktır. Kuşkusuz bu tasavvuf felsefesinin teolojik bir 
boyutu olduğu açıktır. Genel olarak Batı felsefesi özel olarak Batı epistemolojisi 
hakikate ulaşmanın imkânlarını “empirist yol” ve “rasyonel yol” olarak gör-
mektedir. Oysa Alevi/Kızılbaş teolojisi açısından düşünüldüğünde “iç göz” 
diyebileceğimiz bir yetenek ön plana geçmektedir. İslam teolojisinde ve Ga-
zali’nin “kalp gözü” dediği anlayışla bağını kurmak da olasıdır. 

Yine de Kızılbaş inancında hakikate varmanın yolu klasik İslam anlayışların-
dan çok farklıdır. Kimi benzerlikler bulunsa bile kendine özgü bir ontolojik ve 
buna bağlı olarak epistemolojik anlayışı olduğu kesindir. Çünkü Alevi/Kızıl-
baş inancında, hakikate ulaşma kabaca bir kader veya kendiliğinden gerçekle-
şen bir olgu değildir. Tersine emek ve çaba gerektirir. Özverili olmak, kendini 
hakka ve giderek halka adamayı şart koşar. Hakikat kapısının ilk makamını 
anımsamak yeterlidir sanırım: Turab olmak! Turab olmak toprakla ilgilidir, o 
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bir varolan olarak var edendir de. Ana gibi doğurandır, haktır, hakikattir. Kı-
zılbaş felsefesine göre insan topraktan gelir ve toprağa döner. Kızılbaş teoloji-
sinde gökyüzü babaysa yeryüzü (turab) anadır. Özne nesneye içkin olduğu 
için buradaki ana baba ayrımı da suni bir ayrım olarak vardır. Dolayısıyla bu 
inançta ölmek, yok olmak söz konusu değildir. Haktan gelen hakka yürür. 
“Hakka yürümek” deyimi aktüeldir. Herakleitos'un felsefesinde olduğu gibi 
bir değişme vardır. Bu da sonsuzdur. 

Ayrıntısına girmeden söyleyelim ki, hakikatin sırrını çözebilmek için kişinin 
kendisini bilmesi ve üzerindeki yüklerden “arınması” şarttır. Arınan hakikat 
ehlinin karşısında varlığın da arınması kaçınılmaz olur. Zahiri dünyada varlığa 
eklenmiş unsurlar, ancak hakikat ehlinin gözünde ortadan kalkar ve safa/öze 
ulaşmak mümkün hale gelir. Artık görünen hakikattir. Bu yüzden Hz. Ali'nin 
"ben gördüğüme inanırım" demesi tesadüfi değildir. Bir halk ozanının "aynayı 
tuttum yüzüme/Ali göründü gözüme" demesi de aynı paralelde düşünülmüş ta-
savvufi bir anlayıştır. Burası, aynı zamanda hakikatin kendini gösterdiği mo-
menttir. 

Vahdet-i vücut felsefesi ile hakikat ilişkisi varlığın var olduğunu, bir bütün ol-
duğunu ve daha da önemlisi bilinebilir olduğunu işaret eder. En el hak diyecek 
düzeye gelmiş her hakikat ehlinin bildiği, hakikatin kendisidir. Alevi/Kızılbaş 
anlayışında varlığın bir bütünlük ortaya koyması gibi bilginin kendisi de bir 
bütünlük olarak var kılınır. Bu yüzden hakiki olan en geniş çerçevede varlığın 
tümüdür. Varlık, bilgi, iman, ibadet, etik ve estetik türünden tüm bir varlık 
âlemi anlamına gelir. Bu yüzden insan-ı kâmil olma yolundaki her insan (can) 
şeriat, tarikat, marifet kapısındaki makamlarda, eğitim düzeylerinde yetkinle-
şirler. İşte bu yetkinleşme, hakikat öncesindeki uğraklar olarak bilinen bilim, 
hukuk, etik ve estetik sayesinde ortaya çıkar. Alevi/Kızılbaş kültüründeki de-
yişler, nefesler sadece ibadet ya da müzik olsun diye var olan değerler değildir. 
Özellikle Seyyit Nesimi, Kaygusuz Abdal, Fuzuli ve Pir Sultan gibi ozanların 
şiirleri, estetik olduğu kadar da felsefi hakikat değeri taşımaktadırlar. Çağımı-
zın ozanları da birliği sürdürür. Mesela Daimi bir dörtlüğünde "Kâinatın ayna-
sıyım" dedikten sonra şöyle seslenir: 

"Daimi'yim harap benim 

Ayaklarda turap benim 

Aşıklara şarap benim 

Mademki ben bir insanım" 

Buna göre manevi değerlerin önemi büyüktür. Manevi değerleri ayırırken, 
özde bir ayrım yapmadığımızın bilinmesi gerekir. Zira varlık özünde iyidir. 
İnsan, doğa ve Tanrı için kötü sıfatı kullanılmaz. Bu anlamaya göre varlık adeta 
canlıdır. Dolayısıyla Alevi/Kızılbaş ontolojisinin Antikçağ'ın animist (canlıcı-
lık) varlık anlayışından etkilenmiş olduğu ileri sürülebilir. "Can" terimine 
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vurgu yapılması son derece önemlidir. Kadın, erkek herkes candır. En el hak 
diyen birisi, aynı zamanda bir can olduğunu da söylemiş olur ki, can Türkçede 
gündelik dilde kullanıldığından daha derin anlamlar taşır. Nitekim Nesimi 
şöyle der: "Can ile ten oldu bir hakikat/Birleşti şeriatü tarikat." 

Hakikat ehli, vahdet-i vücut felsefesi gereği yalnız kendinden sorumlu olan 
kişi değildir. Çünkü "yalnızlık", bir varlık tarzı olarak söz konusu olsa bile bü-
tünün bir unsuru olarak vardır. Her şey birbirine bağlıdır, bir korelasyon var-
dır. Varlık ve bilgide hakiki olana yükselmek, toplumsal alana da yansır. 
Alevi/Kızılbaş inancının, bu noktada kâmil topluma (Rıza kenti) işaret etmesi, 
bireyi topluma feda etmeden her ikisini de değerli kılması biçiminde yorumla-
nabilir. Çünkü bütünsel olanın geçerli kılınması varlık ve katmanları, tarzları 
arasındaki hiyerarşiyi ortadan kaldırır. Mademki varlıklar arasında hiyerarşi 
yoktur, toplumun içindeki sınıflar da meşru değildir, dahası geçersizdir.  

Nitekim Şeyh Bedreddin ve Bedreddinî gelenek de bu noktadan hareket etmiş-
tir. Bu yüzden de Bedreddin'in varlık ve toplum anlayışında temel bulan tüm 
Tanrıların, dinlerin, kitapların, bilimlerin, sınıfların bir olması gerektiği düşün-
cesi son derece önemlidir.  

Hakikatin varlığa bazen de gerçekliğe tekabül ettiği görülmektedir. Buna göre 
gerçek gibi hakikatin de var olduğu, bir olduğu ve bilinebilir olduğunu ileri 
sürüyoruz. Bilmenin ise dört uğraktan geçerek gerçekleştiği anlaşılmaktadır. 
Bu tarz bilme için içsel ya da öznel bilme ifadesini kullanabiliriz. Yine iç'in dış 
ile bir sentezi, bu yüzden de Kant'ın aksine bilinmeyen (noumenon: kendinde 
şey) bir boyut kalmadığı görülüyor.  

Bu konuya modern bakışla yönelen kesimler bütünlüğün, bireyi buharlaştırdı-
ğını ileri sürmektedir ki, bu anlama kanaatimce yanlıştır. Tersine Bedreddin 
şahsında sosyal karşılığını bulan hakikilik, aslında Nazım Hikmet'in de Bed-
reddin destanı bağlamında değindiği gibi bir çeşit “köylü sosyalizmi”dir. 

Her ne kadar Alevi/Kızılbaş inancı teolojik bir temelde yükselse de çağımızın 
kimi filozofları, bilhassa Bedreddin devrimiyle somutluk kazanan bu anlayışta 
komünal/komünist unsurlar da bulmuştur.  

Mehmet Bayrak'ın yazdığına göre Prof. Theodor Nöldeke’nin bu sistem öngö-
rüsünü daha 19. yüzyılda “Şark Sosyalizmi” olarak nitelendirmiştir. Danimar-
kalı Prof. Arthur Khristensen ise bilhassa hakikat Aleviliğini “Mazdekçi Ko-
münizm” olarak betimliyor.  

Türk resmi ideologlarından etno-politika uzmanı” Prof. Hasan Reşit Tankut da 
Aleviliği bir çeşit “Tekke Sosyalizmi” olarak tasvir etmiştir. 

Görüldüğü gibi çok anlamlı bir kavram olarak ele aldığımız hakikat kavramı, 
Alevi felsefesinde bir icat değil bir keşif olarak yer almaktadır. Bu açıdan Pla-
ton'un mağara metaforunu anmak gerekir.  
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Mağarada, dünyaya ilişkin yalnızca gölgeleri görüp onu hakikat zanneden in-
sanlar, aydınlığa çıktıklarında gerçek olanı, hakikati farkederler. Ama bunun 
için çaba sarfedip mücadele etmeleri lazım gelir. Mağaradaki tutsaklığa son 
vermeleri, bunun için bedel ödemeyi göze almaları kaçınılmazdır. Alevilikte 
bu yol kâmil insan yoludur. Her insan kâmil insan olma potansiyeli taşır ve 
sırrı hakikate erebilir. 

Kısacası, Kızılbaş/Alevi inancında hakikat vardır, birdir ve bilinebilir bir olgu-
dur. Dolayısıyla da başkalarına anlatılabilir, öğretilebilir. İç öğretim, iç anlama, 
yürekten bilme, duyu organlarıyla bilmeden daha önemlidir. Hakikati bilen 
kâmil insandır.  

Kâmil insan, sosyal sorumluluk sahibi insanın ta kendisidir. Böyle birisi, ken-
disini bir çırpıda gerçekleştiremez. Süreç içinde çeşitli kapı ve makamlardan 
geçerek yapar bunu. Her etapta hakikate biraz daha yaklaşır. Varlıkla/haki-
katle özdeş hale geldiği noktada hakikatteki sır da ortadan kalmış olur. O kişi 
için en el hak sözünü sarfetmek meşru hale gelir. 
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Prof. Dr. Ali Yaman 
(Bolu Abant İzzet Baysal Üniversitesi, İ.İ.B.F., 
Uluslararası İlişkiler Bölümü Öğretim Üyesi, Si-
yasi Tarih Anabilim Dalı Başkanı) 

 

ıza şehri üretim ilişkileri ve otan-
tik yaşam anlayışını esas alan Ale-
vilik inancı, yaşadığımız yüzyılın 

kaçınılmaz koşullarının dayattığı kapi-
talizm ile tanıştı. Otantik yaşamı, sınıf-
sız, toplumsal ve herkesin ihtiyacına göre 
kullandığı maddi varlıkların, eşitlikçi il-
kesine uyum sağlanması için, maddiyatta bile ruhsal muhtevanın rolünün 
önemli olduğu yaşam anlayışından koparıldılar. Bu kopuş ve kaçınılmaz 
dünya düzeni otantik yaşam ilişkilerini farklı bir mecraya kaydırdı. Alevi-
lerin şu anki durumu açışından değerlendirildiğinde neler söylemek istersi-
niz? 

 

Razılık veya sizin sorunuzdaki ifadesiyle rıza şehri, Aleviliğin olmazsa ol-
maz değerlerindendir. Razılık da dâhil olmak üzere Aleviliğe özgü bütün 
değerler, yüzyıllar içerisinde gelişmiş, Alevilerin yaşadıkları sosyo-ekono-
mik koşullarla bütünleşmiş ve yüzyıllarca toplumsal açıdan önemli işlevlere 
sahip olmuşlardır. Bugün Alevilerin yaşadıkları sorunların temelinde ise ka-
pitalistik ilişkiler üzerine kurulmuş bugünün sosyo-ekonomik şartlarına da-
yalı kent yaşamına uyum sağlama sürecinden kaynaklanan geçiş aşamasının 
yarattığı sancılar bulunmaktadır. 

Alevilerin geçmiş yüzyıllardaki sosyal, dinsel, ekonomik durumunu ve de-
ğerlerini, yüzyıllar içerisinde yaşadığı dönüşümü anlamaksızın, bugünün 
dünyasının değerleri üzerinden Aleviliği değerlendirmek, kendi ideolojik ve 
siyasal bakış açımızı Alevilik olarak sunmak, konunun anlaşılmasını daha 
da zorlaştırmaktadır. Herkesin kendi anlayışına göre “Alevilikler” üretmesi, 
razılık vb. değerlerin de kendi bağlamından koparılarak, günümüz değer 
yargıları, sosyo-ekonomik ilişkilerinin öncelikli konuları üzerinden değer-
lendirilmesine neden olmaktadır. Oysa razılık konusunun Alevi toplu-
munda yüzyıllar öncesinden hangi anlamlara ve işlevlere sahip olduğunu 
anlamaksızın, bugünün değerleri üzerinden yorumlamak pek mümkün gö-
rünmemektedir. 

R 
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Sanayi Devrimi ve kentleşme sonrasındaki şekliyle kapitalizmden söz edile-
mese de Alevilerin yaşadıkları coğrafyalarda, aşiret, ağalık vb. güce dayalı 
statüleri içerisinde barındıran feodal ilişkiler ister istemez daha varlıklı ve 
fakir Alevileri de bünyesinde barındırmaktaydı. Rızalık başta olmak üzere 
Aleviliğe özgü değerlerin buradaki rolü ise, bu statüleri ve güç ilişkilerini, 
varlıklı ve yoksul kesimler arasındaki farklılıkları Pir-Talip ilişkileri, Razılık 
olgusu, Can olgusu, Musahiplik kurumu, Düşkünlük kurumu gibi değerleri 
üzerinden mümkün olduğunca azaltmaya çalışarak nispeten daha eşitlikçi 
bir düzen oluşturmaya çalışmak oldu. 

Geleneksel Aleviliğe bakıldığında, Alevi inancı birlik, razılık, paylaşım, ada-
let gibi evrensel değerleri içerisinde barındıran Hakk Muhammed Ali odaklı 
bir inanıştır. Bu inanışın temeli Hz. Muhammed ile Hz. Ali’nin ve Hz. Fa-
tıma’nın de katıldıkları “Kırklar Meclisi/Kırklar Cemi”ne dayanmaktadır. 
Aleviliğin temel ibadeti olan Cemler, Kırklar Cemi’nin kutsal ve manevi 
dünyasına her defasında yeniden girişi simgeler. Razılık esasına dayalı bu 
dinsel, sosyal, hukuki birliktelik, kadın ve erkeğin, farklı statülerin yerine 
herkesin Can olarak katılabildiği kutsal bir ibadettir. Bu ibadete katılım da 
lokma hizmeti de hepsi razılık ile mümkündür. Şu örneklere bakalım: 

Düzenli olarak görgüden sorgudan geçen Alevi toplumu, birbirinden razı ve 
hoşnut olarak ortak yaşamına devam eder. 

Pir de taliptir, o da Pirlik hizmeti öncesinde ailesinden, düzenli olarak Ocak 
Pirinden, Cem ibadeti sırasında Cem toplumundan razılık almaksızın Kırk-
lar Meclisi’ni simgeleyen Hakk Muhammed Ali Meydanında Pirlik hizme-
tini göremez. 

Cem ibadetinin diğer toplumlardaki ibadetlerden en ayırıcı özelliği, katılan-
ların razılığının sağlanmasıyla başlayabilmesindedir. Geleneksel Alevilikte 
ibadete katılanlardan razılık alınmadan ibadet başlayamaz. Önce topluma 
sorulur, herkes birbirinden razı ise, gönüller birlenir ve ibadet başlayabilir. 
Yolumuza göre eğer toplum birbirinden razı değilse orada gönüller bir ol-
maz, gönüller bir değilse de birlikte ibadet edilemez. 

Büyük Alevi Ozanı, Hakk aşığı Pir Sultan Abdal’ın da ifade ettiği gibi orada 
herkesin hazırlayıp getirdiği, dua edilen lokmalar rıza lokmalarıdır ve top-
lum adına Pir dua edilmeden ve rızalık verilerek zamanı geldiğinde yenile-
bilir. Bu deyişte şu şekilde ifade edilmektedir: 

Güzel aşık cevrimizi 

Çekemezsin demedim mi 

Bu bir rıza lokmasıdır 

Yiyemezsin demedim mi  

 (Pir Sultan Abdal) 
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Geleneksel Alevi toplumunda Abdal Musa Sultan’a atfedilen “Dünya için 
gönlünü mahzun etme.” sözünde ifade edildiği üzere Alevilik’te, dünya ma-
lının, maddiyatın da üzerinde insani değerlerin varlığına vurgu yapılmakta-
dır. Sadece ibadetlerde değil yaşamın her alanında doğruluk gibi, razılık 
gibi, kul hakkı gibi değerlerin önemine değinilir. Alevi inancı insanı merke-
zine alan, kadın erkek demeksizin her bir bireyi -can- olarak gören bir anla-
yışa sahiptir. Alevilik’te biçimsel anlamda ibadetin bir araç, olgun insan ol-
manın ise esas amaç olduğu kabul edildiğinden ibadet etmek yani cem iba-
detlerine katılmak, oruç tutmak yetmez. Eline, diline, beline bağlı olmayan, 
en kutsal varlık olan insanı sevmeyen, olgunlaşmamış canların ibadetleri de 
boşunadır. Özünü, gönlünü arındırmayan bir can Hakk’a varamaz. İnsan-ı 
kâmil olabilen can, Hak ile Hak olmuş, Hakk’a varabilmiş kişidir. Her nereye 
dönülse Hak oradadır. Alevilik’te Kabe, Tanrı’nın en şerefli varlığı olan in-
sanın gönlüdür. En büyük Hac ise, gönül ziyaretidir, gönül kazanmaktır, ra-
zılıktır. Toplum bu ilkeler ışığında varlığını sürdürür, her yıl düzenli olarak 
görgü-sorgudan geçerek, arınır ve birbirinden razı olarak iç barışını yenile-
miş olur. Böylece Alevi inancında Tanrı’nın hoşnutluğunun da toplumun, 
insanın hoşnutluğuna bağlı olduğu görülmektedir. Alevilik insan merkezli 
bir inanç anlayışı olup, “72 milleti bir gözle görmek” ve “Yaradılanı hoş gör-
mek” yaklaşımını vurgulamaktadır. 

Özetlenen bu ilkelere uymayanlar cem ibadetlerine alınmadıkları gibi top-
lumda da hoş görülmezler. Alevilikte insan güzel ahlak, doğruluk, razılık 
gibi üstün insani değerlerle Hakka ulaşmaya çalışır. Bunun için de Alevi 
inancı Dört Kapı Kırk Makam şeklindeki Kâmil (olgun) insan olma ilkeleri 
gibi çeşitli aşamalar öngörmüştür. 

Günümüzdeki duruma geldiğimizde ise, razılık olgusunun da sürekliliğini 
sağlayan, geleneksel Alevi kurumlarının işlemediği söylenebilir. Manevi de-
ğerlerin, duygusallığın ön planda olduğu Alevilik inancı, gerek resmiyetin 
dışlamaları ve ötekileştirmeleri, gerekse kentlere göçle birlikte yaşadığı ka-
yıpları, günümüzde maddiyat ve şekilcilik ile gidermeye çalışmaktadır. 

Razılık esasına değil, üyelere, hemşehrilik ilişkilerine dayalı kurumlaşmalar, 
görkemli Cemevleri, Yol ve erkândan habersiz hizmet sahipleri, görselliğin 
ön planda olduğu ibadetler ve semahlar, siyasi ve ekonomik fayda hedefle-
nerek gelinen yöneticilik makamları hepsi bugün yaşanan sorunlardan sa-
dece birkaçıdır. Kapitalizmin, kentin Aleviliğinde razılık nerede ve ne kadar 
yer tutmaktadır? Geleneksel yapı çözüldüğü için, geçmişin değerleri ile bu-
günün değerlerini uyumlu hale getiremeyen Alevilik, Alevi kimliğinin sü-
rekliliğini sağlayacak adımları atmak yerine, boş tartışmalarla zaman harca-
maktadır. 
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Konuya Alevi birey temelinde bakıldığında ise, bir yandan günümüzün ka-
pitalist ortamında yaşayan, bir bölümü de sermayedar olan ve ekonomik re-
fah düzeyinden tavizsiz bir yaşam sürmek isteyen, paylaşım, eşitlik, sosya-
lizm, dayanışma, emperyalizmle mücadele söylemini de bırakmayan bir an-
layış ister istemez iç tutarlılıktan uzak kalmaktadır. Bu modern çağa ait söy-
lemlerin, sermaye odaklı kapitalizmin hakim olduğu günümüz dünyasında 
gerçekleştirilmesi, geçmişte razılığa dayalı bir inanç örgütlenmesi şeklinde 
olamasa da farklı yollar aranması mümkün olabilir. Konu etraflıca düşünü-
lerek, geçmişteki razılık olgusundan da yararlanılarak, hem Aleviler ara-
sında hem de diğer toplum kesimleri ile dayanışmayı sağlayabilecek daha 
adaletli, paylaşımcı, eşitlikçi bir düzen nasıl sağlanabilir? Bugün artık yurti-
çinde ve yurtdışında genellikle kentlerde yaşayan Alevilerin, razılık başta 
olmak üzere geleneksel Alevilik değerlerinin nasıl güncellenebileceği soru-
suna yönelik düşünce üretimi büyük önem taşımaktadır. Geçmişten bugüne 
razılığın bizim zihnimizde uyandırdığı düşünceleri bu şekilde sizlerle pay-
laşmaya çalıştım. 
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Kemal Atalar 

 

öbekli tepe'nin daha öncesi olan 
bir medeniyet kalıtı olan, bilinen 
bir başka terihsel bir bilgi, belge 

veya kazı var mıdır? Örneğin; bir MU 
devleti, Göbekli Tepe'den öceki bir yerle-
şim yeri olarak kabul edilebilinir mi? 

Göbeklitepe'deki, 12 sütun ya da Dikili-
taşları olması yeterli mi? Aleviliğin sim-
gesi için ve neden tek 12'ye bağlı görsel ve 
söylevsellerle Alevilik ölçüsünü belirliyo-
ruz? 

 

ALEVİLİĞİN TARİHSEL DÖNGÜSÜ 

Tarafıma yöneltmiş olduğunuz soru çok irdelenmesi incelenmesi gereken 
ancak çok yerde ülkelerin gerek çıkarsal gerek kendi geçmişleri ile yüzleşme 
korkusu ve gerekse mevcut dayatmacı ve asimilasyon aracı göksel inançların 
yeniden sekillendirilmesi ve yer yer de reddedilebilir olma ihtimali korkusu 
ile kendi egemenlerinin güç kaybı ve istenilen biatçı zihniyetten sorgulayan 
akla dönüş meyi kabul edememeleri nedeni ile bilinçli olarak tahrip ettikleri, 
yok ettikleri yazılı ve görsel basılı malzemeler gibi lahit, kaya, tapınak artığı, 
resimli anlatımlar ve günümüz tüm inançlarında yer alan 12 kült kavramının 
asıl döngüsünü Alevilik eksenli tersine çevirme korkularından dolayı, oto 
yol, baraj, HES ve ıslah çalışmaları bahaneleri ile yok edilmeleri nedeni ile 
zor bir ispat yolu. 

Fakat tüm zorlamalara ve kendi içimizdeki asimilasyon maşalarına rağmen, 
ilim ve bilimin akıl ile bütünleşmesi süreği sonucunda olmaz olmaz kuralını 
işleterek, suskun olan taşları, resimleri, mağara ve kuyu resimlerini heykel-
leri, dikilitaşları, Deliklitaşları konuşturarak olabildiğince Aleviliğin tüm do-
ğanın başlangıcından beri var olduğu ama süreç içinde ve coğrafik koşullar, 
ekonomik güçler ve yönetimsel etkilere istinaden başka başka isimler altında 
günümüze kadar gelmiş, getirilmiş olması Aleviliğin insan merkezli DOĞA 
yani (Ateş-Su-Toprak-Hava) elementlerini özümseyerek ve içsellestirerek, 
gâh bunların kölesi olmak, gâh bunları kendilerine kutsal ilan etmek ve gâh 
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bunları kendilerine köle yani kullanılabilir kılmak sureti ile birlikte içli dışlı 
ve saygı rıza ve hoşgörülü olarak yaşamlarına yansıtmak sureti ile devri 
daim kılarak gelmesi bile Aleviliğin ne kadar asimile edilirse edilsin, selek-
siyona tabii tutulursa tutulsun öz'ünün bir cevher gibi sağlam olması nedeni 
ile günümüze hitap ettiği gibi yönetimsel anlamda da demokrasi evvelleri 
olduğunun kanıtıdır. 

Şimdi, Mu adası veya mu yaşamının varlığı ile ilgili bağlantısı olup olmadığı 
hususu biraz cevaplanması imkânsıza yakın bir cevap, çünkü daha evrenin 
15.000 yıllık neolitik çağındaki yaşamlar tapınmalar 21. yy’da anca irdelen-
meye ve gün yüzüne çıkartılmaya başlamışken MU kıtası veya yaşamının 
Büyük buzul çağı (büyük Drays dönemi) olan M.Ö 36.000 yıllarından çok 
daha eskilere gidilmesi gerekiyor, fakat bir mitolojiden öteye gidilmeyen bir 
yaşam ve bu yaşamdaki felsefi tapınma hakkında yorum yapmak bana göre 
etik ve doğru değil. 

İlim ve bilim zamanla bunu da çözecektir. 

M.Ö 12.000’li yıllardan kalan Göbeklitepe tapınakları Urfa'ya 13 km. Mesa-
fede Avcı-Toplayıcı yaşamdaki neolitik çağdan yani küçük Buzul çağ (küçük 
drays dönemi) M.Ö 18.000’li yıllardan sonra oluşan ve her buzul ve patlama 
sürecinde 1.300 yıldan fazla sürdüğü bir coğrafik doğa hareketleri sonra-
sında, Suriye'de bulunan EBU HUREYRA HÖYÜĞÜ, daha sonra Adıya-
man'da yapılan arkeolojik kazılarda elde edilen NEVALİ ÇORİ ve ÇAYÖNÜ 
kazıları ile 1992 yıllarından çalışmaları başlatılan ancak baraj çalışması ne-
deni ile sular altında kalan Batman Malla Çemi bölgesindeki tapınaklar ve 
yine Hasankeyf bölgesindeki kaya mağaraları ve tabii ki sular altında bıra-
kılan kuyu resim (kuyu duvarlarına yapılan neolitik çağ insanlarının ta-
pınma, doğa ile mücadele ve kutsallaştırma) NOT: BURADA BİR EKSİKLİK 
VAR… Kerim'in çözümlemeleri 2000’li yıllardan sonra başlanmıştır. 

1965 yılından itibaren yukarıda belirtilen Mezopotamya ve biraz daha geniş-
letilmiş bölgelere Ermenistan da eklenerek tüm bu alanlar Neolitik çağın 
sonrasındaki Aztek-Maya-neanderthal insanlarının göç yolları ile konar-gö-
çer geldikleri ve her konar-göçer durumlarında da en az 300-500 yıllık zaman 
diliminde kaldıkları bölgelerde vahşi hayvanlardan korunma onları evcilleş-
tirme ve kutsama yolu ile tapınaklar yaptıkları bu tapınakların da (kuyu re-
simleri, mağara duvar resim ve kabartmaları ya da büyük kozmik kaya oy-
malarında) vahşi kurt-tilki-Kartal vb. hayvanların figürleri ile ve havyandan 
insan kılığına dönüşüm, dikilitaşlar ya da deliklitaşlar yapmak sureti ile 
Döngü yani Doğum-ölüm ve yeniden var oluş DEVRİYE'yi tamamlama şek-
linde betimlemeler yaparak ölümsüzlüklerini görsel hale getirmişlerdir. 
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Kaynak: 1995 yılında kazıya başlanan Göbeklitepe tapınakları Prof. Klaus 
Schmidt'in. 2009 yılında Amerika'da yayınlanan sonra Türkçeye çevirisi ya-
pılan "Göbeklitepe ve Tanrıların Doğuşu" kitabı ile İngiliz yazar M.ilin ve E. 
Segal'in ortak kaleme aldığı "İnsan Nasıl İnsan Oldu" kitapları... 

Göbeklitepe de bulunan 12 adet T seklindeki dikilitaşların tüm dinlerde 
mevcut olan 12 (havari-imam ve Mehdi) kültünün ana kaynağını oluşturmuş 
olabileceği ve bu 12 dikilitaşların o zamanda yapılma sebebinin gökyüzün-
deki Kuyruklu yıldız, Kuzey yıldızı ve son olarak da Halet kuyruklu yıldızı 
şeklinde görülen uzaydaki patlamalar sonucu oluşan meteor yağmurlarında 
korunma ve onları buralardan uzak tutmaya yönelik oluşu ayrıca bu dikili-
taşlar üzerindeki resim kabartma ve delikli taşlar ile de kendi varlıkları dö-
nemde kutsadıkları vahşi hayvanlar olan kurt-tilki-kartal-ayılara karşı ko-
runma ve kahramanlaştırmak sureti ile kutsama yoluna gittikleri günümüz 
Aleviğinde de Arslan donunda gelmek, Arslan'ın yüceliği, güçlülüğü ve do-
layısı ile vahşilikten evcilleştirmek sureti ile kamilleştirme yoluna giderek 
ehil olup insanlara hizmete koyulduğu ve bu vesile ile gücün temsili anla-
mında kutsallaştırılması gibi sirayeti söz konusu edilebilir. 

Aynı kaynaklar yani Göbeklitepe gibi tapınaklar Suriye'de bulunana Ebu 
Hüreyre Tepelerinde de mevcut olup, 1972 yılında bu alanda barajlar nedeni 
ile çok büyük tahribatlar yapılmış ve sular altında kalması sonucu erişimi 
imkânsız hale getirilmiştir. M.Ö 9.000 yıllarda Urfa şehir merkezinde büyük 
yol tabir edilen bölgede tesadüf eseri bulunan kapişonlu dört kişinin birlikte 
olduğu, bir kaya heykelinde, (şu anda Urfa arkeoloji müzesinde bulunmak-
tadır.) Ortada flüt benzeri aletli kişi etrafında bulunan üç kişinin de kafala-
rına kapşonlu kıyafet geçirilmiş gibi dönülüyor gibi (semazenvari) hareketle, 
evrenin merkez etrafında dönüşü ay-gün-yıl olgusunu anlatımı tasvir edil-
mek istenilen bir durum söz konusudur. 

Alevilik semahında bu sayı üçten az olmamak kaydı ile sergilenmekte, bu-
rada anlatılmak istenen de Evrenin canlı yaşamda yani insan merkezinde 
oluştuğu ve döngünün bu şekilde devam ettirildiği ifade edilmektedir. 

Azerbaycan, Kuzey tarafta Bulgaristan ve Yunanistan Makedon bölgele-
rinde kısmen dâhil ederek ama genel olarak Hatay-Adana-Maraş-Adıya-
man-Antep-Urfa-Diyarbakir-Mardin-Bingöl-Dersim-Muş-Van ve oradan 
aşağı Irak necef-Kerbela-Suriye’yi içine alan tarihteki tanımı ile BEREKETLİ 
HİLAL bölgesi olarak isimlendirilen alan küçük buzul çağı sonrasındaki ya-
şamın ilkel tarımın ve vahşi hayvanları evcilleştirmenin başladığı ilklerden 
biridir. 

Göbeklitepe ve Alevilik başlıklı yazılarımda teferruatına girdiğim M.Ö 
12.000 yıllarından günümüze DOĞA-YAŞAM-HAQ kavramlarının Alevilik 
öğretisinde yerini nasıl aldığı ve tüm gerek göksel gerekse mitolojik yersel 
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dinlerin inanç ve öğretilerin tamamında bulunan ve Aleviliğin özünü çağrış-
tıran kurallar manzumesinin dinlerden mi Aleviliğe girdiğini yoksa Doğa ve 
Canlı (insan) mücadelesindeki fi tarihinden günümüze kadarki süreçler so-
nucu mu Aleviliği kendi içlerinde erittiler bunu sorgulamalıyız. 

Bana göre Neolitik çağlardan bu yana ilkel insanlar, (sapiens, neonderthal, 
yamyam, bakır devri, tunç devri ve sonrasındaki gelişmelerde geçirilen ev-
releri tamamı) kendi yaşam koşullarına ve biçimlerine yer yer de yaşadıkları 
doğaya, coğrafyaya göre değişik isimler kullanarak Alevilik öz temellerini 
atmış oldular ve geçen her süreç daha sonraki göksel dinlerin (Tarih Sümer-
lerde Başlar kitabı) Sümerler ile başlamıştır ve akabinde Yahudilik, Zerdüş-
tilik, Hristiyanlık ve nihayet İslamiyet buralardan beslenmişlerdir. 

Çünkü; Alevilik insanlığın doğal yaşama başlaması ile birlikte kendini, 
(DOĞA-İNSAN-HAQ) üçlemesi ile bütünleştirme ve daha sonra elementler 
anlayışı ile de (Toprak-Ateş-Hava-Su) vardan var olma ile devam ettirmiştir. 
Ama ve asla hiçbir dinin hele hele İslamiyet'in hiçbir şekilde ortası arkası 
sağı solu özü kopyası taklidi değildir. 

Not... 

Naçizane kendi görüşüm olmakla birlikte Alevilikten anladığımda, Evren-
sellik’tir. Aleviliğin Irkı, dili, rengi, cinsi yoktur olmamalıdır. Bölgesel ya-
şamlarda Kürt vatandaşlarımız, Zaza vatandaşlarımız, Arap vatandaşları-
mız veya Ege yöresi Avşar, Gürcü vb. vatandaşlarımızın da algılarındaki 
Alevilik hep Doğa ile örtüşmektedir. Bu nedenle Aleviliği ırklara bölmek 
onu bizim tarafımızdan asimile etmektir. 
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Feramuz Acar 

 

dem’i kabul edip Havva aldattı 
diye dışlamak hem dıştalamak 
hem Havva’nın Adem’den gelen 36. 

kez biri kız biri erkek olan ikiz doğumla-
rın gerçekleşmiş olduğunu kabul etmek, 
Alevilik inancının Erkanname öğretisine 
tamamen ters bir anlayış değil midir? Bu 
konuda bizlere neler söylemek istersiniz?  

 

Dinlerin Yaradılış Mitolojisi ve Adem ile Havva 

Sözde ilk insan, Adem ile Havva’nın yaratılışı, insan soyunun onlardan gel-
diği, Musevi-Hristiyan ve İslam 3 semavi dinin ortak “yaratılış” mitolojisidir. 
(Ortadoğu’da tabi ki başka mitoloji ve doğal felsefi teorilerde var olmuştur.) 
Yaradılış teorisi; Evrenin canlıların insanlığın, varlığı önceden kabul edilmiş, 
doğaüstü ilahi bir güç Tanrı/Allah tarafından yoktan yaratıldığı inancına 
dayanır. İngiliz teolog J. Ussher (1650) Tevrat, İncil, Kuran’da vs. adı geçen 
peygamberlerin soy ve yaşlarını hesaplayarak, sözde Tarının, evreni ve ilk 
insan Adem’le Havva’yı MÖ. 4004’te (yani 6.025 yıl önce) yarattığı sonucuna 
varmıştır. Bu hesaplamayı doğrular nitelikte; Yaratılışla ilgili ilk hikâyeler, 
günümüzden 6 bin yıl öncesine uzanan, Sümer kil tablet, çivi yazılarında; 
Tiamat, Anu, Ninti, Enki, İnanna, Marduk, Shamash gibi Tanrı/ça ve “de-
mon” doğaüstü yaratıkların “Adapa Adamu” kızıl toprak eşini onun 
“omurga” kemiğinden yarattığı, yaşam ağacı, ölümsüzlük içkisi, cennet ce-
hennem vs. mitolojik masallarda geçmektedir.  

Sümer Çoban Tanrısı Dumuzi ile Çiftçi Tanrı Enkimdu’nun Tanrıça İnanna 
ile evlilik kavgaları, Habil ile Kabil arasındaki kavgayı anımsatmaktadır. 
Nuh tufanına benzer bir hikâye de yine Sümer Gılgamış destanında yer al-
maktadır. Bu mitolojik masalların daha sonra semavi dinlerce modifiye edi-
lerek kullanılmıştır. (Yoktan bir şey yaratılamadığı için mitolojik anlatımlar 
bile, somut varlıklar ve eylemler üzerine kurgulanır. İnsan rüyasında bile 
olmaya bir şeyi göremez. Adem ile Havva hikayesinin “çoban çiftçi” insan-
ların yerleşik yaşama ve tarıma geçmesi ile başladığını görüyoruz.) Yahudi 

A 



Hakikat Arayışında ALEVİLER 

226 

Tevrat ve ilk Hristiyan İncil kitabı Genesis iki çelişkili yaratılış mitolojisi içer-
mektedir. 

Birinci mitolojik hikâyede; Tanrı “Işık olsun,” der, ışık meydana gelir. Tanrı 
gökyüzünü, toprağı, bitkileri, ayı, güneşi, hayvanları ve en son 6’ncı günde 
insanı; Erkek Adem ve ilk kadın (Havva değil) “Lilith’i” eşit olarak, kendi 
suretinde yaratır ve direk dünyaya indir. Yedinci günde Tanrı dinlenir ve 
yarattıklarını seyre dalar. (3 Semavi dinde Cuma, Cumartesi, Pazar günleri-
nin tatil ibadet günü olması bundandır.) Tanrı meleklerine, yarattığı ilk in-
sana Adem’e secde etmesini ister. Azazil (şeytan); O topraktan ben ateşten 
yaratıldım, ben ondan üstünüm diye secde etmez. Şeytan bana kıyamet gü-
nüne kadar izin ver, insanın sana itaat etmeyeceğini göstereyim der. Tanrı 
Şeytanın bu isteğini kabul eder. Âdem ile birlikte eşit yaratılan ilk kadın “Li-
lith” Adem’le anlaşamazlar. Adem'in sürekli “Lilith” üzerinde her türlü üs-
tünlük kurmaya çalıştığı için, sonunda Lilith Ademi terk eder, sonra şeytanla 
cinsel ilişkiye girdiği “cinler” doğurduğu ileri sürülür ve semavi dinlerce 
“seksi kadın” şeytani ilan edilir. 

İkinci mitolojik hikâyede; Dünya canlıların bulunmadığı boş topraktır. Tanrı 
önce gökyüzünde içinde, iyiyi kötüyü bilme, yasak elma ağacı, bitki, hay-
vanların vs. bulunduğu “Cennet bahçesini” ve sonunda ilk insan Adem’i 
topraktan yaratır. İlk yaratılan kadın Lilith Adem’e itaatsizlik ettiği için, 
Adem Tanrı’dan kendisine %100 itaat edecek yeni bir eş yaratmasını ister. 
Tanrı bu yeni kadını Adem’in, göz, dil, kulak, el, ayağından mı yaratayım 
diye düşünür sonunda, Adem’in eğik kaburga kemiğinden Havva’yı yaratır. 
Ve Tanrı Adem’le Havva’ya sakın cennet bahçesindeki yasak ağaçtan meyve 
“elma” yememelerini söyler. Fakat Şeytan (yılan donuna girip) “O elmayı 
yersen ebedi cennete kalacaksın her şeye sahip olacaksınız” diye Havva’yı 
kandırır. Havva elmadan yer Adem’i aldatıp ona da yedirir. Bir anda çıplak 
kalırlar, “ayıp yerlerini” incir yaprağı ile örterler. Tanrı, beni dinlemediniz, 
yasak elmadan yediniz diye Adem’le Havva’ya kızar onları ölümlü yapıp, 
“imtihan” için cennetten kovup, dünyaya sürgün eder.  

İslam-Kur’an’da; Örnek Nisa Suresi 1’de; "Biz insanı (Adem’i) balçıktan piş-
miş çamurdan yarattık. "İblis dedi: Ben bir çamur olarak yarattığın kişiye 
secde eder miyim?" "Sizi bir tek nefisten yaratan ve “ondan da eşini 
(Havva’yı) yaratan, ikisinden birçok erkek ve kadın üretip yayan rabbinize 
itaatsizlikten sakının" diye geçer. Ayrıca her 3 semavi dinin metinleri; Adem 
ile Havva’nın çocukları nasıl çoğaldıkları, çeşitli peygamber, Nuh tufanı vs. 
hakkında kısa çelişkili bilgiler içermektedir. İnsanlar Tanrı’ya olan inancını 
yitirdikleri için, Tanrı’nın Nuh tufanı ile onları cezalandırıp yok ettiği. Sa-
dece Nuh’un gemisine binen Nuh ve eşi, 3 oğlu ve 3 gelini toplam 8 kişinin 
tufandan kurtulduğu, insan neslinin Nuh soyunda devam ettiği ileri sürülür. 
Nuh tufanı gerçeği; Nuh ailesi ve ev hayvanları ile birlikte, Fırat ve Dicle’nin 
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İran körfezine aktığı bölgede, küçük bir “yüzen-ev’le” bira, şarap satmakta-
dır, yoğun bir sel baskını ile yüzen evleri İran körfezine savrulur 40 gün 
sonra yüzen evleri Bahren kıyalarına vurur. Hikâyenin anlatıldığı çivi yazı-
ları Londra müzesindedir. Dünyada depremler vs. dolayı binlerce yerel, su 
baskını tsunamiler olmuştur, Tufan hikâyesi de bunların abartılmasından 
ibarettir.) 

 

Adem ile Havva’nın 72 çocuğu 

Semavi dini kaynaklar; Dünyaya sürgün edilen Adem ile Havva’nın; erkek-
dişi ikiz; 2, 12, 20, veya 36 yani 72 çocuk yaptığını, ilk doğanla bir sonra do-
ğan kız ve oğlan kardeşlerin evlenerek çoğaldıklarını, bu şekilde “72” dil 
milletlerin ortaya çıktığı söyler.  

Adem ile Havva’nın ilk oğulları, koyun “çobanı Habil ile çiftçi Kabil” güzel 
kız kardeşleri Aklimâ’ya âşık olurlar, Tanrı kimin “kurbanını” kabul ederse 
Aklima ile o evlensin derler. Habil en bakımlı koçunu kurban eder. Çiftçi 
Kabil cılız buğday-başağı kurban eder. Allah Habil’in koç kurbanını kabul 
eder. Kurbanı kabul olmayan Kâbil kıskançlıktan kardeşi Hâbil’i öldürür. 
Böylece dünyada ilk insan cinayeti işlenmiş ve sözde Kabil’in soyu kirlenmiş 
ve Tanrı tarafından lanetlemiştir.  

Tanrı, Habil’in yerine ruhlar âleminden (Sait, Seth) “Şit peygamberi” hediye 
olarak gönderir. Sit, Adem ile Havva’nın Azura isimli kızı ile evlenir ‘’te-
miz/günahsız” insan nesli ve tüm peygamberler soyunun ŞİT’ten devam et-
tiği iddia edilir. (Ayrıca; Âdem ve Havva’dan sadece 72 “kız çocuk” doğ-
duğu (aile içi evlilik söz konusu olmadığını) Tanrı’nın bu kızların rahimle-
rine erkek dölü gönderdiği, (İsa gibi) babasız çocuklar doğduğunu iddia 
edenlerde vardır.)  

Gnostik yaradılış efsanesi: Semavi dinlerin dünyaya yayılma ve baskılarına 
karşı, onlara muhalefet olan; Gnostik, Senkretis, Heterodoks, Mistisizm, Su-
fizm, Sabiler, Esseniler, Paulikienler, Bogomiller, Katharlar gibi akımlar, 
(Ezidilik ve bazı Alevilikte bunlardan etkilenmiş) özelikle ŞİT peygamber 
üzerinden başka alternatif yaradılış efsaneleri üretmiş veya eski doğa inanç-
larını bu şekilde perdeleyip “sırlayarak” varlıklarını sürdürmeye çalışmış-
lardır.  

Gnostik yaradılış efsanesine göre özetle; Mutlak iyilik “ışık Tanrısı” “Ple-
roma” kendi yansımasından bilgelik Tanrıçası “Sophia’yı” yaratır. Sophia 
özünden uzaklaşıp karanlık âleminin etkisi altında kalır. “Aslan başlı yılan” 
(Yaldabaoth) Demiurg adında şeytansı bir Tanrı doğurur. Bu Demiurg Dün-
yayı, Adem ve Havva’yı yaratır, fakat 40 gün onlara can veremez. Sop-
hia'dan (Tanrısal ruh) çalıp onlara can/hayat üfler. Fakat Adem ile 
Havva’nın bunu bilmelerini istemez, onlara, “unutkanlık suyu” içirip cennet 
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bahçesinin en ücra köşesine koyar. "Benden başka Tanrı yok, eğer benden 
başkasına taparsanız sizi yakarım” diye korkutur.  

Işık Tanrısı “Pleroma’nın” sırları Cennet bahçesindeki "hayat / bilgi ağa-
cında" gizlidir. Demiurg /şeytan, Adem ve Havva'ya o ağacın meyvesinden 
(elmasını) yemeyi yasaklar. Fakat Tanrı “Pleroma” Havva ve Adem’in, “gno-
sis”=bilgi ağacından elma yiyip, uyanıp Tanrısal özlerini tanımalarını sağlar. 
Buna sinirlenen Demiurg, Havva'nın bedenine tecavüz eder, Adem’le bir-
likte ikisine cennetten dışarı, dünyaya atar. Bu trajik ilişkiden “Kabil ile Ha-
bil” doğar, 72 millet soyu onlardan devam eder. Daha sonra Adem ve 
Havva’nın kendi sevgi dolu, rızalık ilişkilerinden “Seth” ŞİT doğar. 73’cü 
kurtarılmış topluluk ve peygamberler soyu “ŞİT’ten devam ettiği ileri sürü-
lür. Gnostik mitolojilerde Tanrı ile şeytanın yer değiştiği görülmekte.  

Ezidi yaradılış efsanesinde; Başlangıçta Tanrı Azda/ Xweda kendi ateşinden 
Melek Tavus'u yaratır ve ona evreni ve insanı yaratma görevini verir ve ken-
disi dünya işleri ile uğraşmaz. Bu ilk iki insandan (Adem ile Havva) toplam 
72 çocuk Dünya'ya gelir. Daha sonra Adem ile Havva, ideal insan konu-
sunda anlaşmazlığa düşerek iddialaşırlar. Her ikisi de ruhlarını, düşüncele-
rini bir küpe doldururlar ve ağzını kapatırlar. 9 ay sonra, Havva’nın küpün-
den sürüngen hayvanlar. Adem’in küpünden “Şahid bin Car” adında güzel 
bir genç çıkar. Tawisî Melek ona cennetten Horî bin Leylê adında bir kadın 
getirir. Siyam ikizleri erkek çocuğu doğar, Tawisî Melek onları hakikat kılı-
cıyla (Ku ̈rtçe Şu ̂ra Heqîyê) ayırır, etin geri kalanıyla üçüncü bir oğul oluştu-
rur ve büyüdüklerinde evlenmeleri için cennette üç kadın getirir, onların ço-
cukları (73’cü millet) Ezidi halkının atalarını oluşturur.  

Hikâyeye göre Havva ve 72 çocuğu; Sahid ve Hori’nin çocuklarını kıskanıp 
öldürmek ister. Tawisî Melek Havva’nın çocuklarına 72 ayrı dil verip arala-
rında iletişimi bozarak katliamı engeller. (Kaldı ki dil uzun süre bir arada 
yaşayan insanların birlikte oluşturduğu bir iletişim aracıdır.) 

Şii İslamcı “bazı” Alevi dedeleri sözde; Allah ve “Muhammed - Ali’nin” 
Âlemi Ummanda yeşil bir kandil içinde parlayan “NUR” (Kur’an Nur suresi 
35’te “Zeytinyağı” olarak özetlenir) olduğunu. Allah’ın bu 2 nuru, Adem’in 
alnına koyduğu ve bu “NUR’un, Adem’den babadan oğula geçerek sürdü-
ğünü iddia etmekte. Havva artık çocuk doğurmadığı için, Adem Tanrı’dan 
kendine yeni bir eş göndermesini ister. Bu arada Adem ile Havva kimden 
dolayı çocuk olmuyor diye iddialaşırlar. Birer küpe nefeslerini üfleyip, 9 ay 
beklerler, (Havva sabredemez 39. gün gelip gizlice küplere bakar. Kendi kü-
pünde böcekler, Adem’in küpünde parmağını emen bir çocuk vardır. Havva 
kıskanır küpü iyice sallar, 9 ay sonra Havva'nın küpünden tavşan, Adem’in 
küpünden kolu kırık bir çocuk (Şit-Naci) çıkar. (Şit, kırık demektir). Naci 
günde bir karış büyür. Bu arda Adem tarlada çift sürerken, Cebrail Adem’e 
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Allah’ın (cennetten) gönderdiği “Naciye'yi” getirir. Havva, Naciye'yi gö-
rünce kıskanır. Adem’in yanına gider ve ona verdiği çocukların hatırına 
başka biriyle evlenmemesi konusunda söz alır. Adem, Naciye'yi evlat edinip, 
Naci ile evlendirir. Bu şekilde 73’cü “Güruhu Naci/Naciye “kurtarılmış soy” 
fırkası ortaya çıkar. Sözde kandildeki ‘’Allah-Muhammed-Ali” nuru Adem, 
Sit/Naci, 124 bin peygamberden sonra, Muhammed Mustafa ve Ali’yyül 
Murtaza ile cihana gelir ve bu dedeler kendilerini Evladı resul seyidi sadet 
“NUR’lu Ehlibeyt” soyundan geldiklerini iddia ederler. (Halbuki HBV ''So-
yumdan (dölümden) gelen değil yolumdan, yürüyen, bu yolun ulusudur” 
der. Herhangi bir baba/anadan doğmak, kimseyi büyültmez veya küçült-
mez. Doğduğunda her insan, boş bir kaset gibidir, çevresinden edindiği bil-
gilerle dolup olgunlaşır. 

Bazı Alevi deyişlerinde geçen Güruhu Naci/ye söylemi bir tür “SIRlama”dır. 
Ünsal Öztürk, “Alevilerin Büyük Sırrı” adlı kitabında Başköylü Pir Hasani 
Efendiye atıfta bulunarak; Aleviliğin devriye anlayışı varoluş doğa felsefe-
sini, hava, ateş, su, topraktan can, 3’ler-5’ler-7’ler-40’lar-365 vs. sayıları üze-
rinden, 4’cü “Sırrı Hakikat kapısında”, “sırrı farş ederek”; aslında “Naci” er-
kek, “Naciye’nin” kadın üreme organı (Rahman ve Rahim) olduğu. Kadının 
Ana-rahîminin cennet, cenin çocuğun “40’lar ceminde”, 40 gün sonra cinsi-
yet kazanıp, insanın doğuşla dünyaya geldiğini vs. vurgulanmaktadır. 

Bir kadın 72 çocuk doğurabilir mi? 1782 yılında Rus kilisesi, Moskova’ya bir 
kadının 40 yılda; 16 ekiz, 7 üçüz, 4 dördüz toplam 69 çocuk doğurduğunu 
bildirmiştir. Bir kadının milyonda 1 ihtimal 72 çocuk doğurması mümkün 
olsa bile, 6 bin yıl önce vahşi doğa şartlarında, tek çiftin bunları koruması 
besleyip büyütmesi mümkün değildir. Ayrıca aynı anneden doğan çocukla-
rın birbiri ile evlenmesinden doğan çocuklarda genetik bozukluklar görülür. 
Bu nedenle insanlık soyunun bu şekilde tek çiften çoğalması mümkün değil-
dir. Kaldı ki arkeolojik kalıntılar mağara duvar yazıları vs. 6 bin değil, 6 mil-
yon yıldan beri insan türlerinin yaşadığını gösteriyor. Bu anlamda insan nes-
linin sözde Adem-Havva veya Şit/Naci-Huri/Naciye çiftinden doğan 72-3 
çocuktan süre geldiği, akıl mantık bilim dışı yalandır. Alevi öğretisinde ters-
tir. Allah yok, Din yalandır. Mitolojilerde çokça geçen 12, 40 ve 72 gibi sayılar 
sembolik “formülistik” lastikli sembolik çoğul veya bir grubu belirten sayı-
lardır. Tarihte hakim inançlara karşı, o inancın sembollerini alıp, (gerçek 
Hristiyan, Müslüman biziz gibi) onlara karşı 73’üncü ayrı alternatif, inanç-
lar/ gruplar oluşturup, kendi eski doğal inançlarını bunun altında yürüttük-
leri, bu şekilde inançlarını “SIR EDİP” kendilerini korudukları görünmekte.  

Hâlbuki bilimde sır olmaz. Evet, Alevilik semavi dinlerden ayrı bir inançtır 
fakat. “72 millete aynı nazarla bak” diyen Alevilikte, bir diğerinden üstün 
olan halk millet yoktur. Bu anlamda 72-3 millet sözünü tüm insanlar halklar 
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olarak algılamak gerekir. Yunus Emre’de “Gayrıdır her milletten bu bizim mil-
letimiz. Hiç dinde bulunmadı, din-ü diyanetimiz” derken Alevi toplumunun 
inancının ayrı olduğunu belirtiyor. 

 

Bilime Göre Evren ve İnsanı Varoluşu.  

Bilime göre; ne evren bundan 6 bin yıl önce 6 günde yoktan, ne de insan, 
ilahi doğaüstü bir Tanrı tarafından çamura üfleyerek yaratılmamıştır. Yok-
tan hiçbir şey yaratılamaz, var olan ebediyen yok edilemez. Özünde sürekli 
hareket eden, atom altı “kuantum” ışık dalga paracıklarından oluşan ışık 
enerji yüklü mevcut madde kütlesi, (vahdeti mevcut) bundan 13 milyar yıl 
önce büyük bir patlama “Bigbang” ile yayılıp, evreni, yıldızları, güneş siste-
mini, dünyayı vs. oluşturmuştur. Ve 4, 6 Milyar yıl önce bir “meteor” çarpıp 
sonucu Ay, Dünyadan ayrılmış, dünya döne döne küre şeklini alıp manyetik 
çekim alanı oluşmuş, ardından, dünya buz parçalarından oluşan “komet-
kuyruklu yıldız” yağmuruna tabi kalmış, okyanuslar oluşup dünya soğu-
maya başlamıştır.  

Hidrojen amonyak/asit metan, diğer yüzlerce kimyasal elementler, hava-
ateş-su-toprak Charles Darwin deyimi ile dünyada canlıların oluşabileceğiz 
bir atmosfer ve “Ur-Çorbası” ortamı oluşturmuştur. Isı/ışık enerjisinin etki-
siyle organik enzym, protein, moleküllerin, protein, yağ molekülleri, bakte-
riler ve yaklaşık 3, 5 miyar yıl önce, ilk hücreli canlılar ortaya çıkmış, hücre 
bölünmeleri birleşmeleri ve canlıların doğal yaşam şartlarında, doğal seçim, 
etkileşimler sonucu, milyarlarca canlı türü evrim geçirerek varlığını sürdüre 
gelmiştir.  

İnsan vücudunda yaklaşık 100 trilyon hücre bulunmakta, insan öyle bir üfü-
rükle vs. meydana gelmedi. İnsana benzeyen “maymun” türlerinin (bu-
günkü insanların ataları) 6 milyon yıldan beri sürekli evrimleşerek varlıkla-
rını sürdürüyor. Birkaç defa dünyanın çeşitli bölgelerine göç ettiler. Fakat 
her 100 bin yılda bir gelen büyük buzul çağ ve 25 bin yılda gelen çeyrek bu-
zul çağlar, 70 bin yıl önce Endonezya’da Toba yanardağı patlaması, kurak-
lıklar, deprem tsunami, gök taşı çarpmaları, doğal afetler, salgın hastalıklar 
vs. dolayısı ile hepsi hayatta kalmayı başaramadı nesilleri tükendi.  

Doğada sadece bilgi biriktirip güçlü olanlar neslini sürdürebiliyor. Şu anda 
dünyada yaşayan insanların tümü 250 bin yıl öncesinde Afrika’da yaşayan 
4 kan/DNA grubu “Homo sapiens” adı verilen insan türlerinden gelmekte. 
Güney Afrika’da “Maputo” bölgesinde 200 bin yıl önce insan yerleşim yer-
leri var. 190 bin yıl önce Afrika’dan Kuzeye Mezopotamya, Asya, Avrupa’ya 
ilk göç olmuş fakat iklim şartlarından dolayı yaşayamamışlar. 80 bin yıl önce 
Yemen üzerinden Hindistan’a ve aynı dönemde 2’ci defa yukarı Mezopo-
tamya Anadolu’ya göç etmişler. Ve 50 bin yıl önce Anadolu’ya ve Avrupa’ya 
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yerleşmişler. Fakat yaklaşım 12 bin yıl önce, “Younger Dryas” Grönland ve 
dünyanın birçok bölgesine düşen göktaşları vs. dolayısı ile ani bir buzul çağı 
yaşanmıştır, dolayısı ile bulundukları yerleri terk edip sıcak bölgelere geri 
inmişler. Urfa Göbeklitepe’deki kalıntılarda bunu göstermektedir. Buzlar 
eriyince tekrar başka bölgelere göç etmişler, çetin doğa şartlarında hayatta 
kalmayı, alet kullanmayı öğrene öğrene, bugün dünyanın her bir yerine da-
ğılmıştır.  

Alevilik vahdeti mevcut varoluş felsefesine dayanır. Alevilikte HAK haki-
kattir, Hakikat var olan mevcut evren canlı insan vs. madde ve onun özün-
deki ışık enerjidir “alevdir.” Her şey devri daim bir evrimsel döngü içindedir. 
Alevilikte varlığı evreni canlıları insanı, yoktan yaratan, hayır şer, kader, 
huri pazarlayan bir Allah ve sözde onun gönderdiği DİN, kitap, peygamber 
cennet cehennem yoktur. Harabi’nin deyimi ile: “Daha Allah ile cihan yok iken, 
Biz anı var edip ilan eyledik.” 

Allah insanları değil, insanlar sonradan Allah’ı yaratmıştır. Sadece Ortadoğu 
kökenli dinlerde peygamber vardır. Dinler evrensel değil bölgeseldir. Papa 
Francesco'nun "Cehennem yoktur" söylemi ile ortaya çıkan tartışmada gö-
rüldüğü gibi, dinlerin eski mitolojilerine, bilime evrime dayalı yeni kılıf uy-
durmaya çalıştığını görüyoruz. “Bilimden gidilmeyen yolun sonu karanlık-
tır diyen” Alevilik, sorgu, görgü, bilerek sevmeye dayalıdır.  

Hakikati bildiğin andan itibaren, ucunda Mansur gibi dara çekilmekte olsa, 
diline susturucu takmadan geçeği söyleyeceksin. Bunun için gülbenklerimiz 
“Hü gerçeğin demine” diye bağlanır. Alevi şahtiye deyişleri semavi dinlerin 
Tanrı ve yaradılış mitolojilerini; Kaygusuz “Anan yoktur baban yoktur sen ben-
zersin hiçe/piçe Tanrı. Hayyam “Irmaklarından şaraplar akacak' diyorsun, Cennet-
i alâ meyhane midir? 'Her mümin'e iki huri' diyorsun, Cennet-i alâ kerhane midir?” 
diye sorgular ve reddeder. Veysel’in deyimi ile “Aynı vardan var olmuşuz, Sen 
altınsın ben tunç muyum?”  

Var olan maddede yüzlerce değişik elementten oluşur. Alevilik geçmişte 
bunları niteliğine göre 4 ANA-unsur; hava-ateş-su-toprak 4 kapıda can diye 
nitelemiş. Hakkın kudret eli, 5 parmakla sembolize etmiştir. Alevilikte ocak 
sistemi ve cem, uyarılan delil/mum “pişme”, eğitim “aydınlanma” ile ilgili-
dir. Cem tapınma ibadet değil, muhabbettir. Alevi erkânları, gülbenkleri; 
“B’ismi ŞAH” diye başlar. “RA-Güneş Tanrısı’na inanan eski Mısırlılar 
uzayda gördükleri en parlak yıldıza “ŞAH-RA” (büyük güçlü ışık) dediler. 
“Sah-ra” Çölü de adını buradan alır.  

Pir Sultan’ın atıfta bulunduğu; “Hz. Şah’ın Avazı/Turna derler bir kuşta-
dır/Asası Nil deryasında/Hırkası bir derviştedir.” Alevilikte “Şahı-merdan” de-
yimi de evrenin çarkını döndüren merdane, güçlü yiğit büyük ışık anlamın-
dadır. Lenin’in dediği gibi: “Dünya Âlem birdir, ne bir Tanrı tarafından, ne de 
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bir insan tarafından yaratıldı. Belirli yasalara göre parlayan, güçlenen ve sinen ye-
niden canlanan ve her zaman için sonsuza kadar canlı bir alevdir ve alev olacaktır.” 
Hatayi bir deyişinde; “Bir kandilden bir kandile atıldım/Türab olup yeryüzüne 
saçıldım/Bir zaman Hakk idim Hakk ile kaldım/Gönlüme od düştü yandım da gel-
dim.” Aşık Daimi ise; “Bir Gerçeğe Bel Bağladım Erenler” ve “Kâinatın Aynası-
yım.” Hamdülillah Şirii; “Cihan var olmadan “ketm-i” ademde/Hak ile birlikte 
yektaş idim ben/Çar Anasırdan bir libasa büründüm/Nar’ü, hak’ü, bad’ü, ab’dan 
göründüm,” vb. yüzlerce Alevi deyişinde insanın 4 unsur hava-ateş-su-top-
rak’tan doğal evrimi ve anadan doğuşu anlatılır.  

Osmanlı’da Aleviler ‘’Işık Ehli” diye katledilmiştir ve kendilerini öğretilerini 
birçok deyişte “Nur Ali, Sır Ali”, diye gizlemek zorunda kalmışlardır. Bu tür 
deyişlerde bile anlatılan İslam halifesi damat “Ali” değildir, Alev’dir, enerji-
dir, özünde din-İslami anlayışa terstir. Alevi cemlerinde Enel-HAK deyip; 
din-İslam’ın Tanrı anlayışını reddettiği için katledilen; Fazlı, Nesimi, Mansur 
gibi erenlerin darına durulur. Hünkârı Pir; “Hak, Şah, Can dediğimiz, Cev-
herde uyur, bitkilerde uyanır, hayvanlar âleminde hareket eder, insanda bi-
lince gelir. Can bedenden ayrıldığında, yel yele, od oda, su suya, toprak top-
rağa, can cana Hakk’a gider,” der. Nasıl ki doğuş birleşim ise ölümde yeni-
den birleşmek için ayrışmadır. Hak’tan gelip Hakk’a gitmek sonsuz bir ev-
rim, devri daimdir. Bu Hristiyanlıkta olduğu gibi bir “ruh göçü, reenkarnas-
yon” değildir. Düşünce maddenin ileri bir evrim aşamasının ürünüdür. Can-
lının maddesel yapısı dağıldığında bilinci, düşüncesinde dağılır. Biyolojik 
bilgi birikimi DNA ile diğer bilgi birikimimizi eğitim kültürel çocuklarımıza 
aktarız.  

Tüm canlılar gibi insanda aslında iki iş yapar, bir hayatta kalabilmek için 
yemek barınak için çalışır, bir de eş bulabilirse neslini sürdürmeye çalışır. 
Madde yeniden canlanıp yeniden bilinçlenme potansiyelini içinde barındır. 
Alevilikteki devri daimi; Friedrich Engels, Doğanın Diyalektiği tezinde, Ev-
reni maddeyi hareket eden sonsuz bir “çevrim” olarak ele almaktadır. Bu 
evren, maddenin değişim evrim ve yeniden oluşumundan başka bir şey de-
ğildir. 

Cennet ve Cehennem: Dünya evrende, denizde bir damla, çölde bir kum ta-
nesi kadar küçüktür. Evrende dünyada olduğu gibi canlı yaşamın olduğu 
yerler mutlaka vardır, sadece bu günkü teknoloji ile oralara ulaşamıyoruz. 
1961’de uzaya çıkan ilk insan Sovyet kozmonot J. Gagarin “Burada Tanrı fa-
lan göremiyorum” demişti. Daha sonra insan Ay’a çıktı, Mars’a uzayın de-
rinliklerine araçlar gönderdi. Yedi kat yerin üstünde, Semavi dinlerin anlat-
tığı Allah, Huri. Cennet, Cehennem yok. Alevi sorgu-görgü cemlerinde 
“ayaklar mühürleyip” dara durulur, buna “ölmeden önce ölmek” özünü 
dara çekmek denilir. Bu ilahi dinlerin cennet, cehennem hikâyelerine inan-
mamaktır.  
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Cehennem dedikleri; Eski Ahit Yeremya 32: 35’de Ge-Hinnom vadisinden 
bahsedilir. Bugün Kudüs’ün güney batısında “Ge-Hinnom'’ “Cehennem” 
vadisinde denilen yerde, “Molek” (Melek) isimli bir Tanrı’ya tapanların ilk 
doğan çocuklarını bir ateş çukuruna atıp kurban ettikleri yerdir. Meluli baba 
bir deyişinde “Ey hoca HAK birdir şirkimiz yoktur/Şeytan gizleyecek kürkümüz 
yoktur/Cehennem narından korkumuz yoktur/Biz ateş-i aşkına yananlardanız.” 
diye Alevilikte Cehennem anlayışı korkusu olmadığını dile getirilmektedir. 
Cennet (bahçesi) dedikleri ise: Yaklaşık 12-14 bin yıl önce ani yaşanan “Yo-
unger Dryas” son buzul çağ sonrasında hayatta kalabilen canlılar, ekvatora 
yakın, Fırat-Dicle arası ”Mezra Botan“ Mezopotamya, Basra Körfezi' “İndus 
vadisi” ve “Nil nehri” bereketli sıcak sulak topraklar etrafında ilk kez tarım 
hayvancılık ve yerleşik yaşama geçtiler. Artık her türlü yiyeceklerini ihtiyaç-
larını evlerinin etrafında kendileri üretebildikleri, mutlu yaşayabildikleri; 
Sümer -“Dilmun” Akad-“Eden” Mısır- “Aaru” Alevilikte “Rıza şehri” ko-
münal köylü toplumu “cennete” idiler. İbretî Baba’nın dediği gibi; “Eşim 
bana huri, evimde cennet/İbriği tespihi kırdım da geldim/Dört kitabı koyup torbaya 
astım/Cennet hurisinden ilgimi kestim/Muskacı hocaya sanmayın sustum/Ağzının 
payını verdim de geldim.” Alevilik cennet cehennemi vs. reddetmektedir.  

Semavi dinlerde ilk yaratılan kadın “Lilth”, Adem örneğinde olduğu gibi 
kadının erkeğe “baba Tanrı’ya” 100% itaat etmesi gerektiği vurgulanıyor. 
Havva şeytana uyup yasak elmayı yiyip, Adem’e de yedirmekle günah işle-
yip cennetten kovulmalarına sebep olmakla suçlanıp, iradesi zayıf, kıskanç 
günah keçisi olarak gösteriyor. Havva “72” çocuktan fazla doğuramadığı 
için Allah Adem’e huriler gönderiyor, erkeğe çok eşlilik hakkı tanıyor. 
Havva kıskançlık ve Şit’in çocuklarını yaralayıp öldürmeye kalkmakla suç-
lanıyor. İnsan soyunun erkekten devam ettiği ve Allah’ın gönderdiği tüm 
peygamberlerin hepsinin erkek olduğunu görüyoruz. Kutsal kitaplarda, 
özelikle İslam Kuran’da, hadislerde, kadını dövün, miras, şahitlik, eşitsizlik, 
erkeğe çok evlilik, cennete 72 huri vs. Semavi dinlerin Tanrısı Kadını kul, 
köle, ganimet, huri, cennet, cariye, temizlik, yemek, bulaşık, çamaşır, seks, 
çocuk makinası gibi gören, insan yerine koymayan, Cennet Annelerin aya-
ğının altında deyip, her anlamda kadını dışlayan, ayaklar altına alan bir zih-
niyet söz konusudur.  

Ayşe’nin Muhammed’e dediği gibi: "Görüyorum ki, senin Allah'ın yalnız se-
nin şeyinin keyfi için koşturuyor." Bu zihniyet kadın haklarını, yaşamını gü-
vence altına alan, “İstanbul sözleşmesinden” ayrılıp, bunu da şükür kurbanı 
keserek kutlayan dini zihniyettir. İslami asimilasyonun etkisi altında kalan 
bazı Alevi kurumları, imam dedeleri; Allah-Muhammed-Ali, 12 imamları, 
çok eşli, cariye köle, sübyancı, ensest vs. ilişkileri “Ehlibeyt” sevgisi diye Ale-
vilere yutturulmaya, Alevi kadınların başı Din, İslam, Kur’an üzerinden tür-
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banla bağlanmaya çalışılmaktadır. Hâlbuki kadına bu gözle bakan bir anla-
yışın, bilimde, tarihte ve Alevi öğretisinde yeri yoktur, yol erkâna da tama-
men terstir. 

Semavi dinler ve köleci toplum öncesinde; her iki cinsi de doğuran, besleyip 
büyüten ana dili ile eğiten, eşinin getirdiği hayvanları evcilleştiren, mağara-
nın önüne attığı çiğit tohumun yeniden yeşerdiği görüp, bahçeyi diken ilk 
tarımı başlatan, sıcak elbiseleri dokuyup ören, kocakarı ilacı ile hastalıkları 
iyileştiren, can evinde “Alevi ocağını” tüttüren kadınlardır. Canlıların temel 
içgüdü; beslenme, barınma, ısınma, üreme hakkın varlığını sürdürme çabası 
ve kadının cazibesi tatlı dili ile erkeğin, kadının gönlüne girme çabası, vahşi 
erkeği de evcilleştirmiştir. Tüm bunları yapan kadının bilgi birikimi idi “ya-
ratıcı Tanrı olan bilgi idi, Tanrı kadın ana idi. İlk “Ana Tanrıça” (MA) hey-
kellerine, ana-soylu, anaerkil komünal toplum örneğine ANA-dolu’da Ça-
talhöyük’te rastlıyoruz. Daha sonraları Sümer, Mısır, Hitit medeniyetlerinde 
köylü tarım toplumunda ihtiyaç dışı fazla üretim, ticaret, kar, tek eşli aile, 
özel mülkiyet, miras, ganimet savaşları, esir, köleler, şehir devletleri ve sınıflı, 
“ataerkil babasoylu” köleci topluma geçişle birlikte, KKK (Kral-Kapital-Ki-
lise) üçlüsünün kadını köleleştirip baskı sömürü altında tutmaya çalıştığını, 
semavi din ve onların mitolojilerinde bu baskı sömürüye hizmet ettiğini gö-
rüyoruz.  

Çeşitli mesleklerde kadının üretime katılımını, adalet eşitlik anlayışını, sö-
mürü yağma ve savaşlara karşı, savunma gücünü oluşturan, Anadolu’nun 
ilk kadın örgütlenmesi “Bacıyanı Rum” lideri Fatma Bacıdır. Amasya Babai 
ayaklanması sonrası Sulucakarahöyük’te KadınAna dergâhına sığınıp on-
dan el alan HBV; bu yolda kadın erkek eşitliğine “Erkek dişi birdi bizde, Nok-
sanlık eksiklik senin görüşlerinde” diye noktayı koyuyor. 

Alevi öğretisinde, işte, aşta, eğlencede, muhabbete, sazda, sözde, semahta, 
cemde, demde, sevk ve idarede, kadın erkek eşittir. 40’lar meclisinin yarısı 
kadındır. Alevilikte tek eşlilik esastır, Nikah eşlerin birbirine ikrarıdır, cinsi-
yet ayrımı görülmez herkese “CAN” diye hitap edilir. “Eline, diline, beline 
sahip ol, kendine reva görmediğini başkasına görme.” Can cana aşk ile bile-
rek sevmeye, birlikte üretip gönül rızalığı ile paylaşmaya, barış içinde in-
sanca eşit, özgür, birlikte mutlu yaşamaya dayalı kadın anaların kurduğu 
yol bir öğretidir Alevilik.  

Tüm canlılar gibi Alevilik açısında bütün mesele, dünya nimetlerini müm-
kün olduğunca eşit paylaşma meselesidir. 1400 yılı başlarında (daha Marx, 
Lenin, Mao doğmadan 500 yıl önce) “Yârin yanağından gayrı her şey ortak” 
diye Ege’de, Aydın Ortaklar’da kurulan kadınlarında başını çektiği, Alevi 
komün toplumu “Rızalık şehrinin” bir örneği idi. Koçgiri’de, Dersim’de di-
renen, 1970’lerde yükselen Devrimci Sosyalist ve Kürd hareketleri içinde 
Alevilerin ve Alevi kadınların, Anşa, Zarife, Sakine bacıların daha fazla yer 
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alması Aleviliğin Ana-erkil bir kültüre dayanmasındandır. Latife Bacı bir de-
yişinde “Bu dünyanın temelini, Kurup yoğuran ben idim, Hiç yok iken âdem nesli, 
Âdem’i doğuran ben idim” diye insanın ana yolu doğumla geldiğini dile geti-
riyor. Kadın/ana Pirler, her cemde posta, başta, köşede tekrar yerini almalı-
dır. Alevi kurumlarına eş-başkanlık ve tüm toplumsal yönetimlere %50 ka-
dın kotası getirilmelidir. Ezilen halklar canlar birleşip, “Türk-İslam” ırk-din 
ve ekonomik sömürüye dayalı, “baba devlet düzeni”, eğitim sitemi vs. kök-
ten değiştirip, eşitlikçi özgürlükçü yeni bir ANAyasal düzen için birlikte mü-
cadele verilmelidir. 

• Sonuç olarak: Tek Tanrılı semavi dinlerin akıl, mantık, bilim evrim dışı, 
Adem ile Havva ve 72-3 çocuğu yaradılış mitolojisi; anaerkil ilkel-komünal 
toplumdan, babaerkil özel mülkiyete dayalı sınıflı köleci topluma geçişle bir-
likte, dünden bugüne kadını aşağılamaya, köleleştirmeye hizmet etmiş ve 
etmektedir. 

• Bilimden gidilmeyen yol karanlık, “Erkek-dişi, 72-3 dil-millet eşit birdir 
bizde, yanlışlık senin görüşlerinde” diyen, Alevi varoluşçu felsefi öğretisi 
özünde kadın erkek eşitliğine dayansa da özelikle 1500 yıllarda bu yana Şii 
İslami asimilasyon altında, kendi öğretisinde 800 yıl geride kalmıştır. 

• Alevi toplumu kurumları Alevi yol erkânında köklü bir reform yaparak, 
bugün ilkokul çocuklarının bile güleceği, bu tür yaratılış mitoloji ve her türlü 
dini-İslami eylem ve söylemi kaldırıp tarihin çöplüğüne atıp kurtulmalıdır. 
Yoksa kendilerini, dinlerin çöplüğünde bulacaklardır.  
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Agum Polat Rose 

 

ırlanan bir canımızın, doğayla bü-
tünleşen bedeni konusunda, sırlan-
dığı bölümü işaretlemek, taş dik-

mek, ya da çok abartılı bir görünüme ge-
tirmek, bizim inanç ritüelimizle tarihsel 
bir bağı var mıdır, neden kullanıyorlar? 
Bu konudaki düşünce-leriniz nelerdir? 

 

1- MEZOPOTAMYA VE ANA-
DOLU’DAKİ İNANÇ  
RİTÜELLERİ 

Bütün çeşitliliklerin, inançların bir arada 
yaşandığı, yaşanabildiği bu zengin coğraf-
yada günümüzde geriye ne kaldı diye dü-
şünürsek şunu söyleyebilirim. Bu coğrafya hakim güçler tarafından kimlik-
sel ve inançsal olarak yontuldu, asimilasyona uğratılıp özünden ve o çeşitli-
liğinden kopartıldı. Geriye coğrafyaya hakim bir zorbalık ve hakim bir inanç 
olan İslam dini kaldı. 

 

2- MEZARLARA KONULAN TAŞLARIN ALEVİ İNANÇ RİTÜELLE-
RİYLE TARİHSEL BİR BAĞI VAR MIDIR? 

Bir canın (bedeninin) doğayla bütünleşme, toprakla buluşma hali ve sonra-
sında yapılan ritüellerden biridir taş koymak ve taş dikmek. 

Yüzyıllara öncesinden çeşitli erozyonlara uğrayarak günümüze kadar gelen 
bu ritüellerin tarihle bağı olduğu kesindir. Ancak sadece bizde vardır diye-
meyiz. Bu konuda yaptığım kısa araştırmalarımda, Yahudiler basta olmak 
üzere Hristiyan ve Müslümanlarda da benzer ritüellere rastlamak mümkün-
dür. Bu yaşanmışlıklar aynı coğrafyada iççice geçmiş toplulukların inanç 
kültürlerinden etkilendiklerini söyleyebilirim. 

Mesela, Hristiyanlara ait kiliselerde pencereleri hep doğu yani güneşin doğ-
duğu tarafa koyulmuştur. Güneş Alevi inancında olduğu gibi Hristiyan 

S 
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inancında da çok önemli bir yer almaktadır. Ayrıca eski dönemlere ait me-
zarlarının baş kısmında ağaçtan yapılmış hac işaretleri hâlâ bulunmaktadır. 

Keza Yahudilerde de Alevi ritüellerine benzerlikler vardır. Ve bu üç dinin 
ritüellerine bakıldığında benze ritüeller görmek mümkündür. 

Alevilerdeki bu ritüeller tarihsel olarak bin yıllara tekabül etmektedir ve 
Alevi inancıyla alakalıdır. Ne yazık ki günümüzde bu ritüellerin doğallığı 
ortadan kalkmıştır. Yenilenme adına doğayla olan denge bozulmuştur. Ay-
nen eski dönemde tek katli olan evlerimizin yerine geçen çok katlı apartman-
larda olduğu gibi, doğa içinde doğa ile bütünleşen bu taşlı mezarlarla da de-
ğişime uğramış şatafatlı apartmanlara halini almıştır. 

 

3- NEDEN MEZARLARIN BAŞ VE AYAK KISMINA TAŞLAR KONU-
LUR 

Tarihte az gerilere gittiğimizde mezarlara konulan taşların öncelikle mezar-
ların kaybolmaması acısından büyük bir önem taşıdığını görüyoruz. 

Mezarın baş ve ayak kısmına gelecek şekilde konulan taş koyma işlemi bir 
canın toprakla buluşmasından sonraki en son ritüeldir. Bu taşlar zamanla 
mezarın kaybolmamasını sağlayan tek işaretlerdir. Mezara konulan taşlar-
dan sonraki mezar yenileme sureci bir sene sonrasına tekabül eder. Ve bu bir 
senelik süreç içinde mezar başına konulmuş taşlara kesinlikle dokunulmaz.  

Fakat bu bir senelik süre içinde yağan yağmur kar ve çeşitli doğa olayları 
mezarın üstüne atılan toprağı dibe doğru çökertebilir ve o mezar yeri orta-
dan kaybolabilir. Bu durumu önlemek açısından konulan taşlar büyük bir 
önem taşır. Ve bir sen zaman süresi dolduktan sonra mezara gidilir. Mezar 
taşları ailenin varlık ve yokluk durumuna göre değişebilir.  

Tabi ki, kimisi mezarını yeni baştan yapar, kimisi üstü işlenmiş resimli mer-
mer taşları koyar, kimisi de o mezar zarar görmemişse olduğu gibi doğal 
haliyle bırakır. Ayrıca mezara konulan taşların toprakla buluşan canın baş 
ve ayak kısmının hangi tarafta olduğunun da bir işaretidir.  

Alevi ritüellerinde baş güneşin doğduğu yöne gelecek şekilde konumlanır. 
Güneş bizde çok önemlidir, insanlar güneşe dönerek dua ettiklerinden ölen 
canın baş kısmı güneşe gelecek şekilde toprakla buluşturulur. 

Toprakla buluşmuş cana saygı gereği görüşmeler ayak kısmında durarak 
canla yüz yüze gelecek şekilde durulur ve güneşin doğduğu yöne bakarak 
niyaz edilir. Bu anlamda da o taşların konulması büyük bir önem taşır. Ge-
nelde mezarın baş kısmına büyük, ayak kısmına ise küçük taş konulur, Bu 
da baş ve ayak kısmını birbirinden ayırt etmek acısından yapılır.  

Benim (Dersim) o coğrafyada gördüğüm mezar taşlarının en azından beş 
yüz yıllık bir geçmişi vardır. Ziyaret ettiğim bazı mezarlarda kiminin gücü 
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yetmiş taşı islemiş, kiminin gücü yetmemiş başına natüre bir taş ya da iki 
ağaç dikmiş. Birçok mezar taşı tarihi süreç içerisinde toprak altında kalıp 
kaybolmuş. 

Bir sene sonrası veya daha sonrasında yapılan mezar taşlarının yenilenme 
sırasındaki işleme de bizde «RIYO SIPI» denilir. YÜZ AKI anlamında. 

Daha önce yaptığım mezar ziyaretlerden biri de. Dersim, Mazgirt’in Sobek 
köyünde bulunan Hüseyin Cevahir’in mezarıydı. Burada gördüğüm mezar 
taşlarının 300 yıla yakın geçmişleri vardı. Ve başları sarıklı resimlerle islen-
miş mezar taşlarını görmem mümkün olmuştu.  

Ayrıca Dersim merkez Milli köyünde de keza mezar taşları çok uzun yıllara 
dayanır. 

Birde güneş motifli mezar taşlarına rastlamak mümkün. Yine Mazgirt’in 
Kupik köyünde 500 yıllık çok güzel yazılarla islenmiş mezar taşları var. Ve 
bu mezar taşları doğaya uyumlu ve dönüşümlü taş mezarlardır.  

Fakat bunlar zaman içerisinde defineciler tarafından kırılmış ve tahrip 
edilmiştir. 

 

4- TARİHSEL BAĞI VAR MIDIR? 

Bana göre bütün inançlarda olduğu gibi bizim coğrafyamızdaki Alevi İnanç 
ritüellerinin de tarihi ile bir bağı mutlaka vardır.  

Bu coğrafyada şekillenmiş geleneksel hal almış bu tur ritüellerin yüzyıllar 
öncesine dayanan hali hazırda bozulmamış mezarları vardır. Dolayısıyla, 
doğayla uyumlu olan bu mezar taşlarının üzerinde çizilmiş şekillerden bu 
derinliği anlamak mümkündür. Ve üzerinde her ne kadar yazılmış bir tarih 
olmasa da bu ritüellerin tarihle olan inançsal bağı derindir.  

Buna bir örnek verecek olursam: 

Çok uzun yıllar öncesine ait koç başlı mezarlar Dersim, Pertek ilçesinin Koç-
pınar köyünde hâlâ var. Ve Akkoyunlar dönemine denk gelir. Bu mezarlar 
ve üstüne konulmuş taşlardan da bu ritüellerin tarihle bağının derin oldu-
ğunu anlayabilmemiz mümkündür.  

 

5- DOĞAYLA UYUMLU OLAN BU RİTÜELLERİN İÇERİĞİNDEN ÇI-
KARILIP ABARTILMASI 

Çok eski mezarların hâlâ doğayla uyumlu ve dönüşümlü duran ve başlarına 
konulmuş abartısız mezar taşlarını gördüğümüzde, bugünkü halinin ne ka-
dar abartılı ve fazlalık olduğunu ortaya koymaktadır. 

Bugün mezarların yapılış şekli ve abartılı mezar taşlarının konulması mad-
diyata dayanmaktadır. Bu durum İnanç ritüellerinin öneminin ortadan kalk-
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tığının bir göstergesidir diyebilirim. Zaman mekâna ve para bu DOĞA inan-
cının önüne geçmiştir. Doğa olayı, doğaya uyum ve dönüşüm bu coğrafyada 
tahribata uğratılmış ve bitirilmiştir.  

Böylelikle; zaman öncesi mezar yerlerinin bilinmesi, kaybolmaması ve gü-
neşe dönük olan yönünün de bir anlamı kalmamıştır. Çünkü artık şatafatlı 
pahalı pahalı mermer taslarından yapılmış mezarlar ve mezar taşları do-
ğayla uyumlu mezarların yerini almıştır.  

Bu durumda İnanç ritüellerimizin bin yıllık tarihi bir geçmişi ve bağı olsa da 
bu çok abartılı mezar ve mezar taşları karşısında doğaya olan uyumu ve 
özelliklerini kaybetmiştir. Doğadan geldik doğaya gidiyoruz deyimi yerin-
deyse, şatafatlı, lüks, gösterişli mekânlar yapmamız doğru değildir. Bunların 
hiçbirine toprakla buluşan CANIN ihtiyacı yoktur.  

Bu yapılan fazlalıklar sadece birer israftır, MASUM değildir. Alevi inancında 
israfa yer yoktur.  

Bana sorduğunuz bu sorunun sonunda sadece şunu düşündüm. 

«BIR DİKİLİ TAŞTAN GAYRI NEM KALDI» 
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Abdulkadir Kocadağ 

 

avuz Sultan Selim'in 40 bin Alevi 
insanı katlettiğini bilmeyen yok-
tur. Peki; cumhu-riyet döneminde, 

Koçgiri'den başlayıp, Dersim ve daha 
sonraları da katledilenlerin sayısı 150 
bini aşmıştır. Yavuz'dan daha yavuzluğu 
kim yaptı ya da kimlere yaptırıldı? 

Bu yaman çelişkiyi nasıl açıklarsınız? 

 

Yezidinin Meleke Tawusu ile Alevi’nin Xızır’ı ve Areman İlişkisi Üzerine 

Üzerine düşünüp taşınıp detaylı ama çok uzun olmayan bir makale yazmak 
lazım. Ama yine de hemen bir şeyler yazayım dedim. Zira Ali Dağhan’la 
yaptığımız programda kısaca bazı düşüncelerimi açıkladım. Dolayısıyla en 
azından biraz daha derli toplu belirlemeler bulunan bir kısa yazı hazırlamak 
gerekti. Elbette yaptığım bu yorumların şimdilik çoğunlukla tuhaf karşıla-
nacağını da tahmin edebiliyorum. Yani Yezidilikle ilgili son tespiti, okudu-
ğum ve onayladığım, üzerine biraz düşündüğüm şekli ve Re Haq'la kurdu-
ğum benzetmeye yönelik olarak. Eğer detaylandırabilirsem zamanla, çok 
daha derli toplu bir makale çıkarabilirim. Amacım, konuya ilgi duyanlara 
yeni bir bakışı tanıtmak, üzerine tartışma açılmasına katkıda bulunmak. 
Gerçi daha Pir Sultan Abdal'a peygamber veya devrimci lider gözüyle ba-
kanlardan geçilmeyen muhafazakârın muhafazakârı bir ortama farklı düşü-
nebilmelerini sağlamak için mucize bile yetmeyebilir, onun da bilincindeyim 
elbette. Daha evvel de düşünmüştüm gerçi Xızır'ın Meleke Tawus'un Re Haq 
karşılığı olabileceğini ama tam şekillendirememiştim ve o sırada da zaten 
araştırma rotamı iyice değiştirdim, okul falan derken kaldı, ta ki şu son gün-
lere kadar. Konuya giriş yaparsak, kısacası, galiba Re Haq, Meleke Tawus 
kavramını, Budist+Şii Sufilikle iyice muhabbeti arttırınca Xızır'la değiştiri-
yor. Ama ortada tek bir inanç var zaten. Yani Re Haq, Yezidilikten türeme 
değil. Aynı kök, biri Budist+Şii+Sufi, diğeri Sünni+Sufi görüşlere giriyor za-
manla. Gerçi bu anlatacaklarım sadece hipotez, yerine oturmamış ama bu 
minvalde bakacağım artık. Ebu Muslim sonrası çıkan ayaklanmalarda Hila-
fet-İslam’a karşı alınan büyük yenilgi işin en ağır darbesi. Hele Bavık (838) 

Y 
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yenilgisi ise tam yıkım ve İslam’a geçişler hızlanıyor, Sufilik kapıları açılıyor, 
o yorum kendisi de gelişiyor, filizleniyor olmalı, pek incelemedim. Bu arada 
Xaji Bekdeş'i de ihmal etmemek lazım galiba. Zira Mevlana kendisi için 
''Müslüman değil'' tespitinde bulunuyor. Bu arada köylerimiz de Bekdeş 
ismi de mevcuttu. Eğer kendisinin Xızır figürünü kullandığı tespit edilirse, 
Re Haq ismini alacak Kürd inancının kendisinden de bu doğrultuda etkilen-
diğine hükmederiz. Ayrıca Moğol İlhan Kağan'ı Gazan'ın 1295 de İslama ge-
çişi sonrası ortalıkta çok sayıda bulunan Budistlerin bir kısmının yıkım ve 
camiye çevrilmekten kurtarılıp, Sufi Xangahlarına dönüştürülen Budist ta-
pınaklarında Sufiliğe iltica edip, görüşlerini yaydıkları da biliniyor. Re Haq 
üzerinde bunların da elbette etkisi oldu. Gerçi Xızır'la münasebet üzerine 
düşünmek lazım daha. Şimdi gelelim işin esasına: Zerdüşt peygamberin as-
lında dualist Ormazd-Areman mücadelesine dayalı ve Mani peygamberde 
daha da net biçimde mevcut bu sistem de iyilik ile kötülük kaynağı iki yara-
tıcının hâkimiyet mücadelesi var ve elbette bunların çatışmalar en başta da 
insanların hayatlarını etkiliyor. Burada evvela tartışmayı çok kısaca İslam 
üzerinden örnekleyerek başlatıp hemen Zerdüşti-Maniciliğe dönelim Müs-
lümanlar Allaha hem kendilerine kötülük yapmasın, hem de iyilik yapsın, 
hem günahlarını affetsin, arkasından bir günah işlediğinde tekrar affetsin ya 
da kendini kötülükten korusun, ama kendilerine ona buna kötülük yapabil-
melerini sağlayacak iyiliği de yapsın diye yalvarırlar. Zira hem iyilik, hem 
de kötülük Allahtan gelmektedir. Tabi bu arada Şeytan ne işe yaramaktadır, 
o da ilginç bir tartışma olabilir elbette. Zerdüşt peygamber ya da Mani pey-
gamberin iyi-kötü, dualist-çift Tanrılı sistemlerinde ise, bazı topluluklar iyi 
Tanrı’dan korkmak için bir sebep görmeyebilirler. Gerçekten de varlığı iyi-
liğe endeksli bir yaratıcıya kendinize kötülük yapmaması, günahlarını affet-
mesi için dua etmenin mantığı da yok. Zira o bizleri, iblislerin ve kötülüğün-
den kurtarmak, bizleri kötüye karşı korumak için var. O zaten kendisine, 
kurbanlar kesseniz, günde beş değil elli beş defa namaz da kılıp da tam ter-
sine size kötülüğün en berbat türünü yapması için yalvarıp yakarsanız da 
size kötülük yapmaz. O zaman niye ona, yani Ormazd'a tapınalım? Zaten 
kendisi iyiliği temsil ediyor, onu teskin etmeye, yatıştırmaya teveccühünü 
kazanmaya ihtiyacımız yok ki? Oysa bize kötülük yapan, yapacak olan, her 
melaneti başımıza saracak biri varsa, o da kaynağını bizzat kötülükten alıp 
beslenen Areman'ın ta kendisidir. Hayatımızın tüm akışını düzenleyen de 
odur. O zaman biz Areman'a tapınmak, onu gönlünü hoş tutmak için elimiz-
den geleni yapmak zorundayız. Zira kendisi, belki ikna olur da bizi hem 
kendi gazabı, hem de diğer iblislerin tasallutundan korur ve gözetir. İşte 
bence Yezidi'nin ''Şeytan'a'' tapınması böyle bir yorumun neticesi olmalı. Bir 
de arada kullanılan İslami Şeytan tabiri ise açıkça çok zayıf görünüyor, zira 
Şeytan'ın Areman'a kıyasla hiçbir keramet ve kıymeti harbiyesi yok. Adına 
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her nasılsa Meleke Tawus ve şahsında enkarne olduğu ve güzelliğiyle meş-
hur, ama aksine ayakları çirkin Tawuskuşu verilmiş, gerçi bu hususta litera-
türde epeyi açıklamalar mevcut. Peki, Xızır bunun neresine tıkıştırılacak? 
Meleke Tawus'a hem saygı duyulur, hem de korkulur. Zira Yezidi’ye her an 
yardımcı olacak da kendisidir, çelme takacak da. Re haq mensubuna da Xızır 
bazen, yaşlı bir adam, adam bedenine enkarne olup, yardımcı olabilmekte-
dir. Xızır'a seyahate, cenge gidenin yolunu açık etsin diye dua da edilir as-
lında. Pekâlâ, dua edildiğine göre, Xızır'ın elinde insanların yollarını açık tu-
tacak, kötülüğe karşı koruyabilecek güç bulunduğuna da inanıyoruz demek-
tir, öyle değil mi? O zaman da Xızır, insanın gününü hoş tutma yanında, tüm 
hayatını zindan edebilecek kudrete de sahip olmalı, değil mi?  

Mesela yolu açması için dua etmenize rağmen, tanıdığınızın başına bela ge-
lirse, Xade veya Haq suçlanmaz. Aklımıza bile gelmez, zira biz yolumuzu 
açık etmesi için Xade veya Haq değil, Xızıra başvuruyoruz.  

Demek ki ''kudret'' Xızır'da! Ama öte yandan da yol kapalı olduğunda, ken-
disine yalvardığımız halde açık tutmayan Xızır'a da bu arada tek kelime gü-
cenecek laf etmediğimiz gibi, gücenmek ve laf etmek aklımıza dahi gelmez. 
Neden mi? Çünkü Yezidi nasıl Meleke Tawus'a gücendiğini gösterecek bir 
kelime etmeyi dahi asla aklına bile getirmiyorsa, Re Haq/Alevi'de Xızır'a 
gücendiğini belli edecek laf etmek şöyle dursun, gücenmeyi akıl dahi ede-
mez de ondan! Re Haq/Aleviliğin Meleke Tawus, hatta asıl Areman karşılığı 
Xızır'la bugün tanışmış oldunuz... 

Bir müddet evvel ‘’Yezidi’nin Meleke Tawus’u ile Alevi’nin Xızır’ı ve Are-
man İlişkisi Üzerine” başlıklı kısa bir makale yazmıştım. Meleke Tawus ile 
Xızır’ın birbirine çok benzeyen bu her iki inancın da kozmogonisinde dua-
lizme işaret ettiğini göstermeye çalışmıştım. Bu arada makaleyi hazırlama-
dan evvel konuya izahata yardımcı olabileceğini düşündüğüm üç önemli 
kısa notu dâhil etmeyi unutmuşum. Evvela Meşhur X. yüzyıl Arap tarihçi, 
coğrafyacı ve seyyah Masudi’den bir pasaj aktarıp kısaca üzerinde durmak 
istiyorum. Burada dualizm üzerine çok ilginç ve önemli bir belirleme ya-
nında, Yezidilere verilen bir farklı ismin de kaynağı bulunuyor, önce pasa-
jın İngilizcesi: ''Manes rose as Heresiarch after the Messiah, and Ibn ed-Dai-
san (Bardaisan’ın sonraki Arabi formu) and Marcion followed his example. 
From Manes the Manicheans have their name; from Marcion the Marcioni-
tes; and from Ibn ed-Daisan the Daisanites. In subsequent times rose from 
them the Mozdakians, and other sects, who follow the Dualistic doctrine.'' 
(p.228, El-Mas'udi’s Historical Encyclopaedia, Entitled ‘’Meadows of Gold 
and Mines of Gems" Translated From the Arabic by Aloys Sprenger, M.D. 
Vol. I https://ia800903.us.archive.org/25/items/ historicalencycl00mas-
rich/historicalencycl00masrich.pdf) Masudi burada Mani peygamberin 
Mesih’den sonraki heretik lider olarak ortaya çıktığını söylüyor. Burada 

https://ia800903.us.archive.org/25/items/
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Mesih ile İsa peygamberi kastediyor olmalı. Daha sonra da Bardaisan/Bar-
dasanes/İbn ad-Daisan ile Marcion’un Mani’yi izledikleri ve Mani’nin ta-
kipçilerine Manichean, Marcion’un takipçilerine ise Marcionite dendiğini 
naklediyor. İbn ad-Daisan’ın takipçilerine ise Daisanite ismi verildiğini 
naklettikten sonra, bu takipçiler arasından müteakiben düalist doktrine ina-
nan Mazdakçı ve farklı gruplarında çıktığını söylüyor. (İbn ad-Daisan 
Mani’yi etkileyen aslında ve Marcion da üç isim arasında en eskisi, burada 
isim sırasını değiştiriyoruz). Çok önemli bir bilgi. Zira Mazdak’ın düalizme 
inandığı, vaaz ettiğini yazmakla kalmıyor, dahası Yezidilere yer yer Dasini 
ismi verilmesinin asli sebebini de anlıyoruz. Mark Sykes’ın ‘’The Kurdish 
Tribes of the Ottoman Empire (1908)” isimli çok önemli çalışmasında, s.474 
(25), L şıkkında Dasikan aşireti ismine rastlıyoruz, Dasikan:”900 families. 
Yezidis, Moslems and Christians; speak Kermanji; Tur Abdin.” Aşiret 900 
aile ve Yezidi, Müslüman ile Hristiyanlardan müteşekkil, Kurmanci 
Kürdçesi konuşuyor ve Tur Abdin’de yaşıyorlar. İsim açıkça Daisan’ı çağ-
rıştırıyor. Buradaki Hristiyanların Nasturi Kürdler olduğu da kaydedilmeli. 
Bu husus elbette daha detaylı bir araştırmayı da dayatıyor. Bir de yazdığım 
kısa makalede ki dualizm iddiama da bir destek mahiyetinde. Bu arada 
Mazdak’ın kuramının, Kürdlerin Yezidi-Alevi inançlarının temel taşların-
dan olduğuna hükmetmemek için sebep bulunmadığını da söylemek müm-
kün. Her ne kadar elimizde kaynak sıkıntısı varsa da özellikle Ebu Muslimi 
Horasani’nin ölümü sonrası gelişmelere damga vuran inançlara dair az da 
olsa mevcut bilgiden hareketle bazı sonuçlara ulaşmak mümkün. Bu hu-
susta academia.edu sayfamda ‘’Fasa'lı Zerdüşt ve Mazdak'tan Abu Muslim 
ve Biraz Ötesine Kadar Yol'un Hikâyesi” makaleme bakılabilir. Diğer not 
ise Minorsky’nin açıklamalı çok önemli çevirilerinden birinden aşağıya al-
dığım pasaj. Burada yine medieval dönem meşhur tarihçilerden ve Iranı 
Şahristani’nin Budha’ya yönelik anlatım var. Dahası, özellikle de Alevilikte 
düalizmin temsilcisi ve Yezidi Meleke Tavus’un karşılığı olduğunu savun-
duğum Xızır üzerine bir belirlemesi çok önem kazanıyor. Önce kaynak ve 
Ingilizce pasaj: (- A-Sharaf Al-Zaman Tahir Marvazi by Minorsky, V. Publi-
cation date 1942 https://archive.org/details/in.gov.ignca.4722) P.142: “To 
Shahristani, 446. the Buddhists (ashab al-bidada) are a sub-division of the 
Brahmans. Under Buddha there are al-büdisifiya, which means ‘’men see-
king the path of Truth.” Then the ten sins and ten virtues of the Buddhists 
are enumerated accurately enough. Buddha appeared in the world seven 
times (‘’the number of the rivers called Ganges”), springing each time from 
a princely family. Buddhists believe in the eternity (azaliya) of the world 
and in karma (jaza, "retribution''). Shahristani winds up with his own conc-
lusion that in its features Buddhism is closely connected with lndia, and 
that in İslam the nearest approach to Buddha is Khizr.” “Şahristani’ye göre 
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Budhistler Brahmanların bir alt bölümü. Budha’nın bir altında, ‘hakikat yo-
lunu arayanlar’ anlamında al-budisifiya bulunuyor.” Bu cümleden sonra 
araya girip, bir hususa dikkat çekeyim: burada ki ‘’hakikat yolu”, Kürd 
inancı Alevilikte kullanılan Re/rea Haq anlamında. Farsi ise rah haq olu-
yor. Bu isim esasen sufi kaynaklı olmalı. İlginç olanı ise Budhizm'de ifade 
edilen prensiple aynı olması. Böylece, Budizm’in sufiliği etkilediği, bu ka-
nalla da Kürd Aleviliğinde muhtelif prensip ve ritüellerde yerleştiği iddi-
ama birinci elden destek bulmuş oluyorum.  

Dahası var, pasajın Türkçesine devam edelim: 

“Böylece Budhistlerin on günah ve on erdemi yeterince doğru biçimde sıra-
lanıyor. Budha dünyaya yedi defa geldi (bu yedi rakamı Ganj’ı meydana ge-
tiren nehirlerin toplam sayıdır) ve her defasında da soylu bir aile mensubu 
olarak geldi. Budhistler dünyanın (kâinat) sonsuzluğuna ve Karma’ya (karşı-
lık, ödül ve ceza anlamında da) inanıyorlardı.” Burada bir daha duralım: 
Budhizm’in kosmogonisinde belli ki cennet-cehennem, yani öbür dünya yok! 
Bu da ‘’cennet de cehennem de bu dünyadadır” biçiminde dile getirilen Alevi 
söylemine çok uygun düşüyor. Bir de yedi defa dünyaya geliş (7 rakamı başlı 
başına bir başka makale konusu) ise reenkarnasyon/hulul ve reenkarnas-
yon/tenasüh inancına işaret ediyor. Yani kutsal ruhun insan bedeninde gö-
rünmesi ile ölümden sonra bir başka bedende tekrar doğmak, dünyaya gel-
mek gibi. Ödül ve ceza da zaten burada, yeniden doğumda kendini gösteri-
yor olmalı. Devam ediyoruz: ‘’Şahristani kendi vardığı sonuçlarla birlikte to-
parlıyor ve Budhismin özellikleriyle Hindistan ile çok yakından bağlantılı ol-
duğu ve İslam’da da Budha’ya en yakın görülenin Xızır olduğunu söylüyor.” 
Şehristani'nin bu son ifadesi, Kürd Alevi inancında mevcudiyetini iddia etti-
ğim düalizmdeki kötülük Tanrısı Areman’ın temsilcisi Xızır’da, Yezidi Me-
leke Tavus’una kıyasla belirgin olarak görülen ‘’yumuşak başlı-yardımsever” 
niteliklere de açıklık getiriyor. İslam’da Budha’ya yakın görülen Xızır’ın, kö-
tülük Tanrısı Areman’ın yerini alarak Kürd Aleviliğine sufilik yolu girdiğine 
şüphe yok. Bu etkinin nasıl gerçekleştiğini, Moğol İlkhan tarihine bakarak an-
lamak mümkün görünüyor. İmparatorluğun kurucusu ve Cengiz Khan’ın 
oğlu Tuluy’dan olma torunu Helagü, Budhist idi. Oğlu Abaka’nın yerini alan 
torunu Arğun/Aru’un ise öyle inançlı bir Budhist idi ki, başta Tebriz, birçok 
şehre (sayısı bilinmiyor) Budhist tapınak ve manastırları inşa ettirmekle kal-
madı, Hindistan, Tibet, Keşmir, Moğolistan’dan sayısı meçhul Budhist rahip-
leri getirtip, bölgeye iskân etti. Nihayetinde oğlu Gazan Khan 1295 de iktidar-
dayken, biraz da politik sebeplerle Budhist inancı terk ederek İslam’a geçti. 
Bu defa da 1258’den beri yabancı ve de İslam olmayan Moğollarca yönetilen 
Müslüman kitleler, başta Tebriz, Bağdat olmak üzere birçok şehirde cesaret 
alarak Budhist tapınakları ve kiliseleri yakıp yıkmaya başladılar. Bu korkunç 
ortam öyle bir hal aldı ki, Gazan khan’ın kız kardeşleri kendisine yalvararak 
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bazı Budhist tapınak ve manastırları, Klikya Ermeni kralı Hetum ise Moğol-
larla Helagü’den beri müttefik olmaları sebebiyle bazı kiliselerin tahribat 
veya camiye çevrilmesini ricayla önlemiş oldu. Zaten Gazan khan da bu yı-
kımı durdurdu. Gazan khan’ın kız kardeşlerinin ricasıyla yıkım veya camiye 
çevrilmekten kurtarılan Budhist tapınak ve manastırları ise sufilere ‘’khan-
gah” verildi. Bu konuda bilgi Sir H. Henry Howorth’un Moğolistan tarihinde 
bulunabilir. Özellikle ölümünü müteakiben Gazan khan’ın yerini alan kar-
deşi Kharbende/ Oljaytu Khan’ın daha sonra Şiiliğe tam meyletmesi sonucu, 
Şii tandanslı sufiler İslam dünyası, en azından İlkhan’ın egemenlik alanında 
çok özgür bir ortam buldular. İşte sanırım İslam’la başları hep dertte olan 
Alevi Kürdlerin esaslı bir kesimi inançlarına İslam’ın sufi yorumu yanında, 
bir de asıl Budhist etkisiyle herkesin yardımına koşan Budha’yı Budhist-sufi-
İslami Xızır şahsında dualist inançlarının asli ögesi Areman’la sentez ederek 
mevcut figürü ortaya çıkardılar. Anadolu ve Kurdistan’da muhtelif şehir-ka-
sabalarda bir ‘’kesikbaş” efsanesi, mesire yeri hatta belki yatır-türbesi bulu-
nur. Her konuyu Türkleştirme amacıyla uydurulan akıl dışı hikâyeler bir ta-
rafa, kesikbaş’ın tipik bir Budha betimlemesi olduğuna dikkat çekelim. 
Budha kimi zaman yardım için kendi kafasını kesip koşar, kâh vücudunu aç 
kaplanlara verir, doymaları için vs. Yani hep bir yardımla birlikte anılır. Yani 
Xızır’ın hep dara düşenlere yardımcı olması, ya da aslında yardım talebinin 
Kurmanci Kürdçesinde mevcut Tanrı anlamına gelen Xade, veya Dımıli/Za-
zaki de wayir/homa yerine daima Xızır’dan doğrudan ya da muhtemel kö-
tülük ya da endişeyi önleme biçiminde talep edilmesi, Budha ile Areman sen-
tezine işaret ediyor. Örnekleri çoğaltmak mümkün, ama bir başka tafsilatlı 
makaleye kalsın. -Son pasaj ise Türkçede “eline, beline, diline hakim ol!” bi-
çiminde Alevilikle bağlantılı ifade edilegelen vecizenin kaynağı. Buryat Mo-
ğolların da Şamanizm-Budhizm üzerine bir akademik tezden kısa bir ak-
tarma yapalım, önce İngilizcesi:  

“According to Buddhism there are three kinds of sin—sin of the body, sin of 
the mind, and sin of the tongue. For the sin of mind the body was punished 
and vice versa.'' (Kaynak: In search of the lost roots: Recovering ethno peda-
gogical traditions of Buryat-Mongols in "Khabsagai-Culture-Ecology-Educa-
tion Center" by Khamaganova, Erjen ProQuest Dissertations and Theses.”)  

Budhizm’e göre üç günah türü var: vücudun günahı, bilincin (zihnin, dü-
şüncenin, iradenin vs.) günahı ve dil’in günahı... Düşüncenin günahının be-
delini, vücut öder (bilinç/zihnin günahının ceremesini vücut çeker, cezayı o 
öder ve vice versa! Burada kastedilenin Türkçede mevcut ‘’eline, beline ve 
diline” olduğu açık. Bu Moğol Budhizm-Şamanizminin prensipleri, Kürd 
inancındaki mevcudiyeti dikkat çekici. Esasen Budhizm Moğollardan (1250 
diyelim) 1450 yıl evvel Beth Kardu’ya (Syriac Kardu ülkesi-evi, yani Kürdis-
tan) Hindistan’dan gelen Hindu mültecilerce tanıtılmıştı bile (Bu hususta 
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academia.edu sayfamda ‘’Kürd Alevi İnancı ile Coğrafyada Muhtemel Bu-
dizm ve Mani Etkisi Tartışmasına Kısa Bir Giriş” makaleme bakılabilir).  

Hatta meşhur Kürd bölgesi Botan’ın ismi, açıkça ‘’bot/ bud+an” yani Budha 
yeri anlamında görünüyor. Ancak bu vecizenin yukarıda kısaca değindiğim 
İlkhan Gazan’ın İslam’a geçişinden sonra ki sosyal gelişmelerle ilgili oldu-
ğunu iddia etmemiz mümkün. Budhizm’in içine sızdığı sufilik kanalıyla 
Kürd Aleviliğinde yer bulmasının getirdiği bir prensip denebilir. Bu vecize-
nin Türkçe’ye tercümesinin yeniden değerlendirilmesi gerekiyor. Burada 
‘’bel” kelimesi yanlış görünüyor. Zira diğer ikisi, ‘’body=vücud” ile ‘’ton-
gue=dil” aşikâr, ama ‘’mind” kelimesinin karşılığı ‘’bel” olamaz. Bu kelime 
üzerine de yazılabilir gerçi tercümede yanlışlık olduğu belli. Bu ise, vecize-
nin Türkçede orijinal olarak bulunmadığını net biçimde gösteriyor. Burada 
‘’mind” karşılığı Türkçe kelime ‘’bilig/bilik” olmalı. (Kaynak: Sir Gerard 
Clauson: An etymological dictionary of pre-thirteenth-century Turkish, 
p.339, bilig/bilik: bilgi, düşünce, anlama, idrak).  

Dolayısıyla Alevilikle ilintilenen Budhist ‘’eline, beline, diline” vecizesini, 
‘’eline, biligine, diline” olarak sonra düzelterek, kısa makaleyi burada bitir-
miş olalım. 

 

Alevilik Tarihine Kısa Bir Bakış ve Alevilikte Kadının Yeri 

Aleviliğin tanımlanması ve tarihçesinde birçok yazar ve tarihçi farklı farklı 
görüşler ileri sürmüştür. Hatta Aleviliğin tarihi neolitik tarihe kadar indir-
genmiştir. İnsanın doğayla olan ilkel ilişkilerinden oluşan inanç biçimlerinin 
içine Aleviliği sıkıştırmak, Alevilik inancı ve felsefesine de haksızlık olur. 
Tüm dinlerin kökeninde insanın sosyal bir varlık olarak doğa ve birbiriyle 
ilişkisi ve bu ilişkiden doğan ritüellerin rolü vardır. İnsanın güneş, ateş, ağaç, 
nehir, ay, yıldız, toprak vs. ile kurmuş oldukları mistik bağ ve bu bağın so-
nucunda doğa ve evrene yakarışlardan hem ilkel dinler ve hem de ibadet 
biçimleri çıkmıştır. Mısır halkı için güneş ne kadar önemliyse, Kürtler içinde 
önemlidir. Türkler için ateş ne kadar önemliyse, Kızılderililer içinde o kadar 
önemlidir. Modern kapitalist çağ öncesi tüm toplumların (ilkel toplumlara 
kadar geriye doğru giden bir tarihten söz ediyoruz) ortak özellikleri, insanın 
doğa karşısında zayıf olmasıdır. Doğa karşısında zayıf olan insan doğaya, 
güneşe, yıldızlara vs. tapınarak kendi varlığını gerçekleştirmeye çalışıyor. İl-
kel bilinç, yalnızca doğaya tapınmayı değil, öte yandan da bu tapınma, yani 
inanç ve ayin sürecinde sosyal bir varlık olarak kendisini tanımlıyor ve var 
ediyor.Tüm ilkel dinlerin çıkışında ve gelişmesinde, insanın doğayla olan bu 
ilişkisi aynı zamanda kendisiyle (sosyalleşmesi, avlanması, hayvancılık ve 
tarım ile olan üretim ilişkisi, savaşlar vs.) olan ilişkisidir. 

İslam ve Ali’de Kadının Yeri 
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Alevilikte kadın sorununu anlamak için Alevilik nedir sorusuna akla yatkın 
yanıtlar aramak zorundayız. Aleviliği ilkel inanç biçimlerine dayandırmak 
doğru değil dedik. 

Aleviliği Ali ile ilişkilendirmek doğru mu? Bu sorunun yanıtı hem Aleviliği 
doğru tanımlamamıza ve hem de Alevilikte kadının yerini doğru bir pers-
pektifle açıklamamızda bize yardımcı olacaktır. 

Aleviliği İslam ve dolaysıyla Ali ile özdeşleştirmek Alevilik inanç ve felsefe-
siyle çelişiyor mu? Ali, fakir mi öldü? Ali, tek eşli miydi? 

Bu soruların yanıtını ararken çok sayıda kaynağa baktığımızda, Ali’nin fakir 
ve tek eşli olmadığını görebiliyoruz. 

Muhammed öldüğünde geride önemli miktarda arazi ve mal varlığı bıraktı. 
Bunların en meşhuru tartışmaların da odağında olanı arazisidir. Ebu Bekir ile 
Ali arasında kavganın temelinde bu mirasın Ali’ye verilmemesi de vardı. Ebu 
Bekir’den sonra Halifeliği devralan Ömer, Medine’de ki arazilerin bir kısmını 
Ali’ye verdi. Bunun yanı sıra Ali’nin kervan sahibi olduğu ve ekonomik du-
rumunun iyi olduğu biliniyor. 

Aleviliğin kadın sorununa bakış açısını irdelediğimizde de Ali’nin kadına 
bakış açısıyla keskin bir şekilde ayrıldığını görebiliyoruz. Ali, Miladi 624 
(H.2) senesinde Fatima’yı babası Hz. Muhammed’den evlenmek için istedi. 
Hz. Muhammed kızının muvafakatini aldıktan sonra 480 dirhem başlık pa-
rası karşılığında ona verdi. Hz. Ali, Fatima’yı ‘Allah’ın emri ve rızasıyla’, 480 
dirhem başlık parası karşılığında eş olarak kabul etti. Ali, Fatma’nın ölü-
münden sonra altı kadın ile daha evlenmiştir. Dolaysıyla bilinen 7 resmi ev-
liliği ve 17 cariyesinin olduğunu birçok kaynak doğruluyor. 

Burada iki ana çerçeve çizmemiz mümkün: 

Birinci olarak Ali'nin Cariyeler de dâhil yirminin üzerinde kadına ve her bir 
kadından doğan çocuklara bakması dahi büyük bir ekonomiyi gerekli kılar. 
Ciddi bir servet olmadan onlarca kadın ve onlardan doğan çocukların ba-
kımı imkânsızdır. 

İkinci olarak Ali, çok sayıda kadınla evli ve on yedi cariyesi var. Ali ile Mu-
hammet arasında kadına bakış açısında neredeyse ciddi bir fark göremiyo-
ruz. Ali, Muhammed’e kızı Fatima ile evlenmek için başlık parası veriyor. 
Bu aslında, kadının bir mal gibi görülmesinin en önemli donesi olarak duru-
yor. Çok eşlilik, cariye sistemi ve başlık parasıyla kadının mülk edinilmesi 
dahi Ali’nin, Sünni İslam ile tamamen uyum içinde olduğunu gösterir. Os-
man, Ebu Bekir, Ömer ve Ali arasında ki çelişmenin merkezinde İslam’ın 
farklı yorumlanması yoktur. Temelde Halifelik, yani iktidar savaşı vardır. 

Buraya kadar Aleviliği neden anlatmadık da Ali’yi anlatma ihtiyacı duyduk. 
Çünkü Aleviliği doğru anlamak için ilkin Ali’yi tanımamız gerekiyor. 
Ali’nin kadına bakış açısını gerçekçi bir şekilde görebilirsek eğer, Aleviliğin 
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kadına bakış açısını doğru tanımlamış oluruz. Aleviliğin temelinde teolojik 
ve teorik olarak kadın-erkek eşitliği var diyorsanız, Alevilik inancının İslam 
ile olan tüm bağını koparmanız gerekiyor. Tersini iddia ediyorsanız, Alevi-
liği İslam diniyle ilişkilendiriyorsanız eğer, kadın-erkek eşitsizliğinin kendi 
doğasıyla uyumlu ve tutarlı olursunuz. Aleviliğin kadına bakış açısı Ali’nin 
bakış açısı ve pratiğiyle doğru orantılı mı, değil mi? Dolaysıyla ya içindesiniz 
ya da dışındasınız. 

 

Aleviliğin Tarihsel Gelişimi: Pro-Alevi Tarihi 

Alevilik kendi kendine, bir günde ortaya çıkan bir inanç biçimi değildir. Din-
lerin hiçbirini üretim süreci, insanın birbiriyle olan (toplumsal) ilişkisi doğa 
ve evrenle kurmuş olduğu “mistik” bağdan bağımsız değildir. Alevilik de 
keza bu doğrultuda ortaya çıkmış, şekillenmeye başlamış ve sosyolojik bir 
gerçek haline gelmiştir. Devletlerin oluşumuyla birlikte devlet sınırları 
içinde yaşayan halkların vergilendirilmesi, savaşlar, konargöçer yaşayan 
halkların özgürlükle olan doğrudan bağı, insanların birbirleriyle olan sosyo-
lojik bağı ve bu bağın diğer tüm öğelerle birlikte getirdiği bir düşünce ve 
yaşam felsefesinin oluşması, hümanist, eşitlikçi ve kadınların toplumsal ro-
lünü daha çok ön plana çıkaran inanç biçimleri, dinler ve bu uğurda yürütü-
len savaşlar; işte, Aleviliğin çıkış noktasında ki temel eksen! Mazdek inancı, 
Babek savaşı, Mani, Zerdüştlük, Şamanlık, Yunan Felsefesinde Ezoterik/Ba-
tınilik-İçe yönelmeyi görebiliyoruz. Batınilik olarak bilinen Ezoterik öğeler 
Aleviliğin yalnız bir inanç biçimi olmaktan çıkararak onu bir felsefeye dö-
nüştürüyor. Bu felsefenin derin izlerini yalnızca Alevilik inancın da değil, 
insanı merkez alan diğer inançlarda da görebiliyoruz. 

On iki imamları da keza aynı şekilde Yunan Antik döneminde 12 Tanrılarda, 
Hristiyanlıkta 12 Havarilerde, Alevilikte 12 imamlar da görebiliyoruz. Pisa-
gor’un kendisinin Mısır’dan sonra Babil’e dönmesi ve orada Zerdüştî rahip-
ler ile tanışması ve karşılıklı fikir alışverişlerinin sonucunun Mezopo-
tamya’ya etkisi ve Zerdüştîliğin çok sonraları ortaya çıkacak olan Alevi inan-
cına etkisini düşündüğümüzde, Aleviliği tekçi ve düz bir mantaliteyle açık-
lamaya çalışan tüm teorilerin yanlış olduğunu görebiliyoruz. 

Alevilik, senkretik bir yapıya sahiptir demek, Aleviliğin doğru tanımlanma-
sında önemli bir çıkış noktası olacaktır. Alevilik, kendisinden önce ki tüm 
inanç biçimlerinin insanı esas alan felsefi görüşlerin, sömürüye, zalime ve 
zulme karşı yürütülen büyük mücadele ve savaşların toplamı ve damıtılmış 
etkileşimi olan bir perspektifle irdelenmeli. Ezidi inancında kutsal olan ateş 
ve güneş, Alevilikte de kutsal. Kürt Ezidi inancında da Baba’lık var, Alevi 
inancında da var. Her iki inanç biçimi de hümanist. Tüklerde Orta Asya’dan 
başlayarak, ilkin Horasan ve ardından Anadolu’ya kadar uzanan Şamanlık, 
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yerini Dedeliğe-Babalığa bırakıyor. Aslında tüm dinlerin öncekilerinden et-
kilenmelerini, bu etkilenmelerin her bir sürecin üretim ilişkisi, gelmiş ol-
duğu kültürel düzeye göre yeniden nasıl şekil alarak değişime uğradığını 
görebiliyoruz. 

İran ve Irak’ta ortaya çıkan İsmailî hareketi ve hareketin İslam ordularına 
karşı yürüttüğü mücadele, Aleviliğin çıkışında önemli rolü olmuştur. Alevi-
liğin Balkanlara kadar hızlı bir şekilde yayılmasında, bu topraklarda zaten, 
Alevilik felsefesinin yüzlerce yıl önce atılmış tohumları, kültürel mirasın çok 
ciddi etkisi var. Bu anlattıklarımızı temel alırsak eğer, Alevilik İslam’ın bir 
parçası değil, İslam’ın içinden çıkmış ayrı bir inanç biçimi de değil, Alevilik 
bilakis İslam’a karşı örgütlenmiş, mücadele etmiş bir inanç biçimidir. Daha 
sonraları kırımdan geçirilen Alevilikte, yeni üretim biçimiyle tanışan Alevi-
likte şehir yaşamında İslam tarafından kuşatılan Alevilik’te yarılmalar ol-
muştur. Bu yarılmalar sonucu bazı Alevi kolları sistemin parçası olarak ken-
disini İslam’a, kimisi Şia mezhebine dayandırmıştır. Aleviliğin bu iki yöne-
liminde de kadın, adeta erkek egemenliğinin gölgesinde kalmıştır. Daha ra-
dikal olan ve köklerine bağlı kalmaya çalışan İslam dışı Aleviliği savunanla-
rın ise kadın erkek ilişkileri görece daha eşitliğe yakın bir konumdadır. 

İsmailîlerin uzun yıllar İslam ordusuna karşı direnişini biliyoruz. Akabinde 
Ali ve çocuklarının öldürülmesinden sonra, Alicilerle (Şii) ittifak yapmak zo-
runda kalıyorlar. Her ikisini de ittifaka zorlayan, ortak felsefe ve inanç biçimi 
değil, ortak düşmana karşı güçlerini birleştirme politikasıdır. İslam’ın (Şiici 
İslamcılığın) ilk Alevilikle teması bu şekilde gerçekleşiyor. Babek İsyanı’nda 
başlara takılan kızıl bantları daha sonra Alevilerde de görüyoruz. Mazdek 
felsefesi ve inancından söz etmiştik: Ortaklaşma, eşitlik ve özgürlük kavram-
ları ve felsefesi birbirlerine çok benziyor. 

Mazdek diyordu ki: “Tanrı topraktan yiyeceği ve tüm gereksinimleri, halk 
onları aralarında eşit bölüşsün diye yaratmıştır. Hiçbir kimse diğerinin pa-
yından fazlasını alamaz. İnsanlar birbirlerine karşı yanlış davranmış ve biri 
diğeri üzerinde egemenlik kurmuş. Kuvvetli zayıfı ezmiş hem malını hem 
de yaşama hakkını elinden almış… Herkesin varlık bakımından eşit olması 
için, kesinlikle birinin ortaya çıkıp zenginden alarak fakire vermesi gereki-
yor. Herkim olursa olsun, kimsenin bir başkasından daha fazla varlık, mal-
mülk ve kadına sahip olmaya hakkı yoktur…” Ta’alibi (Kaynak: İsmail Kay-
gusuz) 

Aleviliğin felsefi, inançsal ve yaşam tarzı olarak köklerinin ne kadar derin-
liklerde olduğunu bu şekilde anlayabiliyoruz. 
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Alevilik, Kadın ve Varoluş 

Aleviliğin kadına bakış açısıyla Ali’nin kadına bakış açısının bir ve aynı ol-
madığını anlaşılır kılmak için Ali’nin evlilikleri ve cariyelerinden söz etmiş-
tik. Erkeğin mutlak ataerkil bir biçimde çok eşlilik gerçekleştirmesi, İslam da 
ne ise Ali’de de odur. O halde kadın ile erkek arasında eşitlikten söz etmemiz 
imkânsız. Dolaysıyla, tek başına bu keskin zıtlık bile Aleviliği Ali-Şia’lık ve 
İslam’dan ayırıyor. 

“Erkek dişi sorulmaz, muhabbetin dilinde. 
Hakk’ın yarattığı her şey, yerli yerinde. 
 
Bizim nazarımızda, kadın erkek farkı yok. 
Noksanlık da eksiklik de; senin görüşlerinde.” 
Hacı Bektaş Veli 

 

İslam’ın temelinde ne var? Kadının erkeğin kaburgasından yaratıldığı 
inancı. Bu tam anlamıyla kadının erkeğe biat kültürüdür. Bektaşi Alevili-
ğinde ise “…kadın erkek farkı yok” diyor. İslam’da Haremlik ve Selamlık 
vardır. Camilerde erkekler ayrı namaz kılarlar. Alevilik inancında ise kadın 
ve erkek birlikte Cem’e katılır, semah dönerler. Cem de Alevi cemaatine 
“canlar” diye seslenilir. Can olmak, nötür bir kavramdır. Cinsiyet belirtmez. 

“Daha Allah ile cihan yok iken 
Biz ani var edip ilan eyledik 
Hakk’a hiçbir layık mekân yok iken 
Hanemize aldık mihman eyledik 
 
Kendisinin ismi henüz yok idi 
İsmi söyle dursun cismi yok idi 
Hiçbir kıyafeti resmi yok idi 
Sekil verip tıpkı insan eyledik…” 
Edip Harabi 

 

Alevi inancında Tanrı değil İnsan tüm yaşamın merkezindedir. Alevilik de 
Kâbe insandır. Alevi inancının ve felsefesinin temelinde insan olduğu için, 
bu inanç biçiminde güçlü bir şekilde hümanizm vardır. Tüm büyük dinlerin 
yaratılış felsefesinde patriarkal vardır. Tanrı ilkin erkeği yaratmıştır. 
Tanrı’nın yol gösterici olarak yarattığı peygamberler erkektir. Dini ayinler 
İslam dininde de Hristiyanlıkta ve Musevilikte de erkekler tarafından yöne-
tilir. İslam dinini incelediğimizde erkek sistemiyle kadınların adeta köleleş-
tirildiği zirve noktasını görürüz. Alevilikte ise Tanrı yaratılış inancı yoktur. 
İnsan (Bir), kendi suretinden insanı ve tüm evreni doğurmuştur. Alevilikte 
insan yaratılmamış, var olmuştur. 
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“Bir kandilden bir kandile atıldım 
Türab olup yeryüzüne saçıldım 
 
Bir zaman Hakk idim Hakk ile kaldım 
Gönlüme od düştü yandım da geldim” 
Şah İsmail Hatayi 

 

İnsanın varoluşu, bu dörtlük de anlatılıyor. Zerrecikten, tozdan yeryüzüne 
saçılan insan. 

Hallac-ı Mansur tek bir cümlede özetlemiştir: “Ene-l Hak” Tanrı insandadır, 
Tanrı evrende ki en küçük zerrecikte vardır. Tanrı, insanın özündedir. O dö-
nemki iktisadi ve tarihsel koşulların inanç sistemi ve kültürel şekillenişteki 
etkisi göz ardı edilirse eğer, pazılın parçaları bir araya getirilemez ve dolay-
sıyla, bir şeyin gerçek niteliği anlaşılmaz. 

Aleviler özgür yaşayan, merkezi sistemin ekonomik ve inançsal dayatma-
sına karşı çıkan topluluklardı. Aleviler aynı zaman da Sünni inancının hakim 
olduğu devletler tarafından kuşatılmış ve sürekli baskı ve zulüm dayatılan 
topluluklardı. Mazdek İnancı ve hareketinin hayalî-sosyalist düşüncelerinin 
kendinden sonra gelecek olan, Babekler İsmailer, Karmatiler ve Alevilik üze-
rinde yaşamsal etkisi oldu. Mazdek’in kendisi reformcu ve Zerdüşt bir din 
adamıdır. Mazdek felsefesi ve düşüncesi özellikle 5 ve 7. yüzyılda Sasani sü-
lalesinin hüküm sürdüğü dönemde gelişerek komünal sistemi ve kadın er-
kek eşitliğini savundu. İran Şah’ı ve etrafındakiler zenginlik içinde yaşarken 
halk yoksulluk içinde yaşıyordu. Mazdeklerin ütopik sosyalizmi tam de bu 
toplumsal çelişkilerin derinleştiği bir dönemde ortaya çıktı. Mazdeki hare-
keti, kadının erkeğin malı olmadığını savundu. Egemen inanç ve yönetimle-
rin kadınlar üzerinde ki ataerkil baskısına karşı kadın erkek eşitliğini savu-
nan çok özgül bir yapı olarak ortaya çıkıyordu. Tüm özel mülkiyetin kamu-
nun malı olduğu fikrini güçlü bir şekilde vurgulayan Mazdeizm, Afganis-
tan’a kadar etkisini göstermiş ve yoksul halklara umut olmuştu. 

Hacı Bektaş’ı Veli’nin Anadolu’ya geçişiyle birlikte Aleviliğin yeniden ör-
gütlenme süreci başladı. Çünkü Babai isyanında 65 bin kadar Alevi Selçuklu 
devleti tarafından katledilmişti. Hacı Bektaş’ı Veli’nin Nevşehir’e yerleşme-
siyle birlikte onun yanında Alevilik tarihinde önemli bir isim olan Kadıncık 
Ana figürü ön plana çıkar. Kadıncık Ana; Alevilikte kadın erkek eşitliği, ka-
dının örgütleme, kitlelerle kurmuş olduğu ilişkisi göz önüne alındığında dö-
nemin koşulları içinde hatırı sayılır bir yere sahiptir. Modern kapitalist top-
lum öncesi İslamiyet’in baskın bir din olarak zorla Müslümanlaştırma ve biat 
ettirme kültürünün egemen olmaya başladığı feodal dönemde kadın, yal-
nızca doğurgan özelliğiyle değil, inanç önderliği, sosyal yaşamda erkekle 
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birlikte söz sahibi olma, dönemin koşulları içinde Alevilerin bugünkü özgür-
lük ve eşitlik tutku ve mücadelesinin mayalanmasında büyük rol oynamak-
tadır. Kadınların Alevilikte ki yerini anlamlaştırmak için, Osmanlı’nın kadın 
erkek ilişkisi üzerinde ki korkunç iftira ve baskısını hatırlatmakta yarar var. 
Bilindiği gibi Alevilikte kadın ve erkek birlikte cem yapar ve semah çeker. 
Bu birlikte ibadet karşısında İslamcı erkek egemen sistemi dayatan Osmanlı 
hem katliamlar yapmış ve hem de Sünni kitleler başta olmak üzere farklı 
inançların Alevilere yönelik sempatisini kurmak için birlikte yapılan ibadet-
lere “Aleviler mum söndürür, ana bacı tanımaz” iftiraları atılmıştır. Alev-
lerde kadın ve erkeğin birlikte ibadetine ve semah dönmesi karşısında Os-
manlı askerleri Alevilerin yaşadıkları köyleri basar, ibadetlerini yasaklar, 
sürgüne gönderir, zindana atar ya da halkı kılıçtan geçirirdi. Aleviler, bu 
katliam ve baskılar karşısında köylerin giriş ve çıkışına nöbetçiler koyarak 
ibadetlerine devam etmeye çalıştılar. Osmanlı askerleri göründüğünde nö-
betçiler Cem’in yapıldığı eve koşarak haber verir ve Alevi canlar mumların 
söndürerek evlerine dağılırlardı. Baskı, zulüm ve katliamlar karşısında gizli 
ibadet birçok inanç biçiminde görülmüştür. Aleviliği karalamak için yapılan 
propaganda, aslında Aleviliğin eşitlik bakımdan İslam gericiliğine karşı 
mutlak bir şeklide üstün olduğunun göstergesi olarak duruyor. Osmanlı’da 
kadının bu derece ön plana çıkması ve erkekle eşitlenmesi, Patriarkal siste-
min varlığını adeta sarsıyordu. Bundan dolayıdır ki Osmanlı’dan günü-
müze, Alevi felsefesi değil yalnızca, Alevi kadınlarının varlığı da bir tehdit 
unsuru olarak görülmüştür. 

 

Alevilere Yönelik Katliamlar ve Bu Katliamların Alevilik Üzerindeki Et-
kisi 

Alevilik tüm bu inanç biçimi, yaşam tarzı, felsefe ve politik mücadelelerinin 
bırakmış olduğu tarihsel ve toplumsal miras içinde mayalanmıştır. Mani 
inancı, Yunan ve Hindu felsefesi, Mazdeizm de Kürt ve İran halkının rolü, 
Horasan’a kadar gelen Türklerin Şaman inancıyla saydığımız diğer inanç ve 
felsefelerin kaynaşması, Hürremdinlik, Hassan Sabah Hareketi, Karmatiler, 
Baba-i İsyanı, Hacı Bektaş’ı Veli, Şeyh Bedreddin Hareketi, Celaliler; Alevilik 
işte bu inanç, felsefe ve politik mücadelelerin omurgası üzerine oluştu ve 
gelişti. 

Anadolu-Mezopotamya Aleviliğinin büyük mücadelelerden ve yenilgiler-
den geçtiğini, bu mücadelelerin egemen devletlere ve bu egemen devletlerin 
inanç sistemine karşı verildiğini görüyoruz. İslam kuşatması kimi zaman 
Abbasiler aracılığıyla, kimi zaman Selçuklu devleti, kimi zaman Osmanlı 
devleti ve kimi zaman ise Türkiye devleti aracılığıyla devam ettirildi. 

Baba Resul isyanı Aleviliğin ayrı bir inanç sistemi yani din olarak mücadele-
sinin simgelerindendi. Fakat Babailik, Selçuklu devletinin Roma lejyoneriyle 
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yapmış olduğu ittifak sonucu yenildi. Akabinde Hacı Bektaş-i Veli aracılı-
ğıyla Alevilik reformist bir şekilde varlığını Balkanlara kadar geliştirdi. Os-
manlı zulmüne karşı direnişin simgesi olan Celali İsyanlarında 100 bin Ale-
vinin katledilmesi… Modern Türkiye’de ise Koçgiri, Dersim, Maraş, Çorum, 
Gazi, Madımak katliamları Alevi katliamlarında son perdeyi oluşturuyordu. 
12 Mart 1995 tarihinde Gazi Mahallesi’nde gerçekleşen katliama karşı Alevi 
halkı başta olmak üzere demokrasi güçleri ayağa kalmış ve direnişe geçmişti. 
Bu direnişin önemli gücünü Alevi kadınlar oluşturuyordu. Alevi kadınlar, 
sokak sokak tüm direniş ve mücadele cephelerinde erkeklerle birlikte en ön 
safta yerlerini aldı. Bu direnişle birlikte Alevi kadınların toplumsal rolünü, 
eşitlik ve özgürlük bilincine bir kez daha tanık olduk. 

Pre-Alevilik ve Aleviliğin her yenilgisi feodal kültürün, Sünni İslam inancı-
nın Alevilik üzerinde ki etkisi ve kuşatmasını derinleştirdi. Alevilerle ilgili 
verilen fetvalar, on binlerce Alevinin katledilmesi, Alevilerin yaşadıkları 
köylere ve tüm yaşam alanlarına camiler yapılmaya çalışılması, Alevilerin 
ibadetlerinin yasaklanması, daha çok yerleşik hayata, vergilendirmeye, İs-
lam merkezli eğitime zorlanmaları, yani tüm kültürel ve İslam dininin ku-
şatması, baskı ve zulmüne karşı Alevilikte ki asimilasyon kaçınılmaz olarak 
kendini gösterecekti. 

Aleviliğin İslam’ın içine entegre edilmeye çalışılması yalnızca Osmanlı dö-
neminde olmadı. Asimilasyon süreci Türkiye Cumhuriyeti devleti kurul-
duktan sonra da devam etti. Mustafa Kemal’in emriyle Din Şurası oluşturu-
lur. Din Şurası, yalnızca Sünni din ulemalarından oluşturulur. Din Şu-
rası’nın bir yıllık çalışmasının akabinde 3 Mart 1924 yılında Diyanet, Başba-
kanlığa bağlı bir teşkilat olarak kurulur. Diyanet, yeni Türkiye Cumhuri-
yeti’nde laikliğin sözde kaldığının en somut göstergesiydi. Diyanet, Sünni 
din ulemalarının devşirilmesinden oluşturulmuş ve Cumhuriyet Tür-
kiye’sinde Halifeliğin yerini daha özgün biçimde doldurulması için kurul-
muş bir kurumdu. 30 Kasım 1925 yılında ise Aleviler üstünde ki baskı resmi 
bir statüye dönüşür ve Alevi inancı, Hacı Bektaş’ı Veli Dergâhı ve diğer tüm 
dergâhlar yasaklanır. Alevilerin Cem evleri hâlâ 1924 yılında dayanılan yasa 
ve kanun gereği yasaktır. Türkiye Cumhuriyeti’nde ki tüm iktidar partileri-
nin ortaklaştıkları birkaç sorundan biri de Alevilere resmi statü verilmeme-
sidir. Anlaşılacağı üzere, Türkiye’nin kuruluş felsefesinde Alevilerin yeri 
yoktu. Aleviler eşitsiz koşullarda, birçok olanaktan yoksun bir şekilde, ilko-
kul, lise ve üniversiteye kadar tüm eğitim sisteminde egemen Sinni İslam 
dini eğitimi verilmiştir. Alevilerin böyle bir döngü ve kuşatma içinde varlık-
larını bugüne kadar sürdürmeleri bile Alevi kültürü, felsefesi ve inancının 
ne kadar köklerinin derinlerde olduğunu gösteriyor. Böyle korkunç bir 
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döngü ve kuşatma elbette ki beraberinde kaçınılmaz olarak asimilasyon ge-
tiriyor. Alevi cephesi aslında iki ana kampa bölünmüştür. Biri asimilasyona 
maruz kalanlar diğeri asimilasyona direnenler. 

Söz konusu asimilasyonun (baskı, zulüm, yasak, katliamlar, eğitim sistemi 
vd. enstrümanlarla birlikte) gerçekleştirilmesi karşısında Alevi kadınların 
toplumsal rolünde gerileme başladı. Alevilik nasıl ki bir günde kendi başına 
oluşmadıysa, Alevilik içine ataerkil kültürün baskın hale gelmesi de bir anda 
gerçekleşmedi. Yüzyıllarca süren Sünni İslam kuşatması, baskı ve katliamla-
rın merkezinde Aleviler vardı. İnançların ve bu inanca mensup olan toplum-
ların kültürel değişimleri sadece baskı ve katliamlarla açıklanamaz. Baskı ve 
katliamlar asimilasyon için hayati nedendir. Fakat bunun yanı sıra, toplum-
ların üstünde yükseldiği ve şekillendiği ekonomik yapı ve üretim ilişkileri 
de inanç, kültür, yaşam tarzının şekillenişi ve değişiminde rol oynar. Alevi-
liğin feodal sistem ve bu feodal sistemin ekonomik kuşatması içinde felsefe 
sisteminiz, inanç biçiminiz, yaşam tarzınız sürekli etkileşim haline girer. Dü-
şünceniz hâkim düşünce değilse, düşüncenizi hâkim düşünce haline getire-
cek toplumsal formasyonun iktidarı değilseniz, egemen olanın kuşatması ve 
baskılaması kaçınılmaz olur. Aleviliğin yüzlerce yıl önce ortaya çıkışı ile bu-
günkü arasında ki farklılıkları bu şeklide açıklayabiliriz. Dolaysıyla, Alevi-
likte kadının rolü de her bir süreçte değişime uğramıştır. Dedelik ve Analık 
sisteminden Dedeliğin baskın hale geldiği sisteme geçilmiştir. Dedeliğin bas-
kın hale gelmesi, ibadetin ve inanç önderlerinin toplumsal yönetici rolünde 
de erkeğin egemenliğini sağlamaya işaret eder. Aleviliğin bir kanadında de-
delik kurumu, Sünni Şıh ve hoca sisteminin karşılığı olarak Patriarkallaştı. 
Patriarkallaşan Dedelik, karşısında eşit kadın değil, biat eden kadın görmek 
istiyordu. Aslında Alevi inancının merkezinde ki eşitlik ve özgürlük ilkesi 
yerini dedeye biat kültürüne bıraktı. Aleviler içinde ki temel görüş ayrılıkla-
rından biri de işte budur. Aleviliği İslam’ın içinde konumlandıranlarla Ale-
viliği ayrı bir inanç sistemi olarak görenler arasında temel görüş farklılığı 
kadına bakış açısının da yansıması olarak karşımıza çıkıyor. 

Bugün Aleviler, sosyalizm mücadelesinin toplumsal dayanağını oluştur-
maya devam ediyor. Kadınlar da bu mücadelenin merkezinde. İslam ve dev-
letin tüm kuşatmasına, baskı ve katliamlarına ve her türlü olumsuzluğa rağ-
men Alevilik, halen güçlü bir şekilde eşitlik ve özgürlük mücadelesinin pa-
rıldayan ışığıdır. Alevi kadınlar, toplumsal yaşamın önünde yer almaktadır. 
Devlet eliyle Aleviliğin sistemin içine çekilmesi için yapılan tüm çalışma ve 
karşı örgütlenmelere rağmen Alevi kadınlar, toplumsal muhalefette ve ka-
dın erkek eşitlik mücadelesinde başat rol oynamaktadır. Bazı Alevi erkekle-
rin ataerkil sistemin kültüründen etkilenip bunu eşleri ve çocuklarına em-
poze etme çabalarına rağmen, kadınlar yüzyıllardır beslendikleri özgür-
lükçü damardan beslenmeye devam ediyor. 
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Atilla Ergin  
 

afevilik’ten önceki Anadolu Kızılbaş-
lığını İslam’la tanışmasını zorlayan 
şartlar hangileriydi? 

 

Anadolu ilk çağ uygarlıklarının beşiği ol-
ması, İ.Ö 12 bin yıllık geçmişi ile dimdik 
ayakta duran güzide coğrafyalardan biri-
dir. Anadolu’ya kişilik kazandıran, tarih 
içinde yer yapan bir insan yaratmasıdır. 
Şöyle bir deyimi her zaman duyarız. 
''Anadolu insanı, Anadolu kadını, Ana-
dolu Aleviliği'' Bu yaratma Hitit öncesinden günümüze kadar gelmiş ulus-
ların, oymakların, boyların emeği vardır. Anadolu insanı ile Anadolu toprağı 
bir bütündür. Anadolu insanı yolcu olarak üstünden geçen, konaklayan, uy-
garlık kuran, başkalarından aldıklarını kendi anlayışına göre Anadolu top-
rağında yoğuran biçim ve nitelik kazandıran bir gen havuzu, inanç havuzu 
olmuştur.  

İnanç varlıklarının doğdukları yerde değil yayıldıkları yörelerde biçim ka-
zanmaları doğaldır. İnsan inanç varlığıdır dendiğinde anlaşılması gereken 
onun inançlara biçim verme yeteneğidir. İnsana kişilik kazandıran davranış-
larına, inançlarına, düşüncelerine verdiği değeri ve özüne kattığı değer ile 
görünüşe çıkmasıdır. Eğer İnançla davranış arasında bağlantı yoksa kopuk-
luk varsa insanda bilinç bulanıklığı, düşünme yeteneğinde çalışma bozuk-
luğu etkilidir. Yaşadığı halka, topraklara ve inançlara yabancılaşıp aşağıla-
yan, saraya sırtını dayayıp ürün veren Aşık Ömer’in şiiri;  

‘’Türk değil mi Marsıvanın (Merzifon) eşeği /Eşek değil köpekten aşağı ‘’di-
yerek, Anadolu’da yaşayan taşralı köylü Türkleri en ağır biçimde kötüle-
mekte aşağılamaktan kendini alamamıştır. Anadolu insanını divan şiirle-
rinde aşağılama küçümseme bir gelenekti.  

Anadolu insanı İslam şeriatındaki gibi katı kuralcı değildir. Kadınları çarşafa 
girmez, elleri ayaklarını örtmez, kadınları erkeklerden kaç-göç yaparak ken-
dilerini gizlemezler. Kadın erkeği birlikte savaşta, tarlada, yaylada, düğünde, 
ibadetlerinde, karar almalarda, yönetmede hep yanındadır.  

S 
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Dinsel inançsal ayrılığı olmayan Anadolu insanın inanç varlığı olarak biçim 
değiştirse bile öz değişmemiştir. Baskın dinlerin basıncı ne kadar etkisini 
gösterse bile Anadolu insanın buna uyum sağlayarak kendi inanç varlığını 
korumayı başarmış, kendisine dayatılan biçimsel davranışların uygun olanı 
alıp, uygun olmayanını bırakmıştır. İnançlar gelenekler, görenekler ulusla-
rın kimlik belgeleridir. Onlar olmadan bir ulusun kim olduğunu bilme ola-
nağı yoktur. Anadolu halklarının da kimliğini oluşturan, biçimlendiren de 
bu inanç kurumlarıyla gelenek göreneklerdir. En canlı örneği ise Alevi Kızıl-
baş inancının Anadolu’nun yedi bölgesinde yedi farklı biçimde yaşanması-
dır.  

Alevi Kızılbaş inancının Asya inançlı olarak görmüyoruz. Asya dan gelen 
konargöçer oymak ve boyların var olan nüfus dinamiğini değiştirecek kadar 
güçlü olmadığı da son araştırmalarda bilimsel olarak kanıtlanmıştır. 1071 
Malazgirt savaşı ile Türklere açılan bir kapı yoktur. Zaten orada yaşayan 
Kürt, Türkmen, Fars, Arap, Rum, Ermeni, Yahudi, Süryani ve diğer halkla-
rının yaşadığı bir coğrafya. İnançların birbirileriyle olan etkileşimi benim-
sendiğini yalnız barışçıl şekilde eriyerek, senkretik bir anlayışla zenginleşti-
ğini saptamaktayız. Çünkü bu konuda araştırma yapanların göz ardı ettiği 
en önemli olgu Anadolu’nun ilkçağı ile günümüz Anadolu insanı ile arasın-
daki bağlantıyı, gelenek görenek benzerliklerini yaşama biçimlerini göz 
önünde bulunduran, sorunun çözümünde çağımızdan kalkılarak ilkçağ uy-
garlıklarına gitme gereği duymamıştır.  

Alevi Kızılbaşların erkânları, gelenek görenekleri, törenlerinden ayrı bir 
inanç olduğu göze çarpar. Anadolu’nun değişik yörelerinde Bektaşi, Abdal, 
Çepni, Tahtacı, Kızılbaş gibi değişik adlar altında kurumlaşan Alevilerin 
erkânlarında öz bakımdan aynı olmasına nazaran bazı ayrıntılarda değişik-
lik, ayrılıklar görülür. En basit örneği cemlerimiz de içki olgusunun bazı yö-
relerde olmaması bazı yörelerde cemin bir parçası haline gelmesi, diğer bir 
örnek gülbankların, semahların, giyim kuşamların, nefeslerin farklılıkları; 
bunların yaşadıkları bölgeler tarih bakımından incelendiğinde ilkçağ da bu-
ralarda ayrı dilleri konuşan ayrı uygarlıklar yaratan gelenekleri, görenekleri 
olan halkların, devletlerin yaşadığı anlaşılır. Örneğin doğu Anadolu da 
Urartu, Orta Anadolu da Hitit, Frigya, Likya, Luviler, Hatti, Huriler, güneye 
doğru gidildiğinde Karya ege bölgesi ve başkentleri Halikarnasos’tur. İşte 
bu saydığımız uygarlıkların ve halkların farklı yaşadıkları coğrafya da ki 
Aleviler de inançlarıyla birlikte yerleşik ve yerli halkların inançlarıyla bağ-
daştırmacı bir sentez ile geleneklerini göreneklerini, inanç varlıklarıyla bir-
leştiklerini görüyoruz. Konuşma şiveleri, düğünlerde ki izlenen süreç, çalı-
nan müzik, yemekler, bölgesine göre insanların özgürlükçü veya daha ba-
ğımsız davranmaları ilk etapta gözlemleyebileceğimiz olgulardır.  
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Bu yörelerde topluluklarda görülen inanç ayrılıkları onların yaşadıkları böl-
gelerin geçmişinden gelen onların özüne sinen inanç varlıkları yüzündendir.  

Alevi Kızılbaşların inanç farklılıklarından birkaç tane canlı örnek vereceğim. 
İçki geleneği bu geleneğin kutsiyeti İ.Ö 3 bin yıllara dayanan Dionsos tören-
leridir. Dionsos Anadolu Tanrısı olarak mutluluk veren içkiyi, şarabı bir var-
lık olarak nitelenmesi; bu törenler hangi inanç olursa olsun kutlanmış kut-
sanmıştır. Alevilerde içki geleneğinin Asya kökenli olarak bilinir. Bu içkiyi 
şaman törenlerinde içildiği söylenen KIMIZ a ya da ona benzer bir nesneye 
bağlıyorlar. Dikkat ederseniz Aleviler arasında kutsiyet kazandırdığı içki kı-
mız değil, şarap ve rakıdır. Cemlerimizde kımız içen dede at kurban eden 
bir talip ve erkânın yapıldığını gören var mıdır? Cemler de dedelerin tek ki-
şilik gösteri yaptığını, davul çaldığını, trans için uyuşturucu aldığını, semah 
döndüğünü söyleyebilir mi? Eğer Asya’dan gelen topluluklar inançlarını ge-
tirmişlerse, Asya da bağlı oldukları din bir olduğuna göre bütün inançla-
rında gelenek göreneklerinde, akrabalıkların da özdeş olması gerekir. 
Asya’dan gelenlerin birbirlerini tanımadığını, akraba olmadıklarını görüyo-
ruz. Özcü yaklaşımlarda ve İslam’ın özüyüz diyenlerin bu tutumlarıyla Bu 
olguyu kendi yatağından çıkarıp başka bir ırmağın kurumuş yatağında akıt-
maya çalışıyorlar ki bu inancımızı küçümseme ve derinliğine inememenin 
acizliğidir.  

Aleviliğin özellikle baskın dine karşı direnişinin kaynağı sürdürmüş olduğu 
yaşam tarzıdır. Bu yaşam tarzı kadın erkek eşitliği, özel mülkiyetin reddi, 
toprağın komünal kullanılması, semavi dinlerin Tanrısı gibi bir Tanrı’ya 
inanmamaları gökteki Tanrı’yı yeryüzüne indiren insanın cemalinde gören 
ve onun gönlüne secde eden ahiret inancı, cennet cehennem inancını redde-
den tenasüh ve devriye inanan insanların kamilleşmesiyle hakka varılaca-
ğına yürekten inanan bir toplumun kısacası yar yanağından gayrı her şeyi 
paylaşmış olmaları İslam’la bütünleşmesini zorlaştırmıştır.  

Az önce saydığım özellikler Alevilik’in düşünsel temellerinin şekillenme-
sinde birçok inancın ve kadim halkların kolektif katkısı vardır. 13. yüzyıl ile 
sınırlayarak açıklanamayacağı kadar geçmişi, kökleri ve türevleri olan bu 
inancı ürün verme anlamında üç dönemde ele alırsak; dokuzuncu yüzyıla 
kadar Sufilerin ortaya çıkışı, dokuz ve on üçüncü yüzyıl ortalarına kadar ku-
rallar ve tarikatların çıkışı ve on üçüncü yüzyıldan sonra karizmatik derviş-
lerin çıkmasıyla mistik atmosferin renkli hale gelmesi, Hürremilerin geç an-
tik İran kültürünün dokuzuncu yüzyıldan itibaren birbirlerini düşünsel ola-
rak etkilemeleri muhalif hareketlerin çıkmasıyla mistik dervişlerin ve filo-
zofların Aleviliğin tarihsel şekillenişine katkıda bulunduğunu söyleyebiliriz. 
Aleviliğin Kerbela dışında kullandığı ritüellerin isimleri İran ve Mezopo-
tamya coğrafyası ile ilişkilidir. Horasan, Erdebil, Safevi, Hurufi, İsmailî gibi 
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dinamiklerin Anadolu’ya katkıları, diri olan ocaklarını gördüğümüzde ince-
lediğimiz de bunları daha iyi gözlemleyebiliriz.  

Alevi Kızılbaş inancının yaşadığı Anadolu’daki inançsal yaşam tarzı, gele-
neği, göreneği Selçuklu ve Osmanlının sonradan tutuculaşan, şeri hükümle-
rin yaşama dokunması bile Alevilerin yaşamını değiştirmemiştir. Baba İl-
yas’ın Baba İshak’ın huruç edip Elbistan-Amasya koridorundan geçtiği gü-
zergâhları incelediğimizde burada yaşayan tüm babai dervişlerinin katıldığı 
Hünkâr Hace Bektaş Velinin de içinde olduğu Türkmen, Kürt, Süryani, Rum, 
Ermeni halklarının destek verdiği ayaklanmanın gayesi bize yaşadığı coğ-
rafyada ev sahibi halkların ekonomik, inançsal olarak yıpratıldığı tacize uğ-
radığı egemenleri beslediği sürece yaşam hakkı tanıması Aleviliğin egemen-
lerin baskın dinlerine mesafe koydukları, kabul etmediklerini göreceğiz.  

Yine Selçuklular dönemi baz alındığında Anadolu coğrafyasında Vefailik, 
İsmailîlik, Babailik, Işık düşüncesi, Taife-i Bektaşiyan, Torlak, Güruhu Naci, 
Bedreddinilik, Rafızilik ve Ali-İlahilik vb. adlarıyla devam etmiş; Tanrı-in-
san kavrayış ve algılayışına dayanan, dünya düzenindeki adaletsizliğin kö-
künü toprak ve sosyal eşitsizliklere karşı işlenebilen bütün toprakları top-
lumsal mülke dönüştürmek için, sömürücü sınıfların karşısında egemen ge-
rici iktidarlara karşı Kürdistan ve Anadolu’da yaşayan Kürt, Türkmen, Fars, 
Arap, Rum, Ermeni, Yahudi, Süryani vb. halkların oluşturmuş oldukları 
hem göçebe hem de çiftçi halk ayaklanmalarına ve yarattıkları ortaklaşa top-
luluğa Kızılbaşlar/ Surh Ser ve Kalenderilerin, Haydarilerin rol alması ve 
bunların temsilci ve aktörlerinin sürekli gezerek bilinç vermeleri Aleviliğin 
İslam’la arasında ki koruyucu duvar örmüşlerdir.  

Doğaldır ki 15. yy’da adından en çok söz ettiren Şeyh Bedreddin olmuştur. 
Duyulmayanların, ezilenlerin, özgürlükleri olmayan, sömürülen, eşit yurt-
taşlık hakkının olmaması, inançsal olarak yok sayılanların sesi olan Şeyh 
Bedreddin yine Anadolu’nun tüm kadim halklarını kendi düşüncesinde bir-
leştirmiş, bilinç vererek rıza şehrinin ilk tohumlarını atmıştır. Ana gövdeyi 
oluşturan yine Kalenderiler, Haydariler, Işık taifesi, Torlaklar olmuştur.  

Dolayısıyla Alevi Kızılbaşların tarihsel dönemdeki kıyım, katliam ve kurtul-
malarının sebebi; onları İslam’a dönüştürememeleridir. Sonraki süreçte asi-
mile araçları değişerek farklı yöntemler deneyerek Aleviliği kimlik kaybına 
uğratarak izole etmeye çalışacaklardır. Roller değişerek Osmanlı Aleviler 
üzerinde yapamadığı inançsal değişimi Şeyh Cüneyt, Şeyh Haydar’ın oğlu 
Şah İsmail ile yapacaktır. Çünkü Osmanlı Şah İsmail’in teolojik olarak da-
yandığı dinsel kaynağa karşı değildi karşı olduğu Alevileri kullanıp Ana-
dolu’dan akın akın giden Türkmenlerin kurulacak devletin inşasında görev 
almaları, kurucu kimlikleriyle orada olmalarını Osmanlı istemiyordu ve Şah 
İsmail’in devletleşme anlayışına karşıydı. Tarihsel olarak Osmanlı Erdebil 
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dergâhına her yıl para, lokma gönderen destekleyen bir anlayışı vardı. Bu-
nun ortadan kalkıp Safeviliği devletleştirmesi Osmanlının işine gelmiyordu.  

Sonuç olarak Aleviliğin İslamlaşmamasında ki en büyük engel onların ka-
dim inançlarının dayandığı kök, ayaklarını bastığı yaşadığı coğrafyada idi. 
Çünkü Alevilik bilime inanıyordu. Hava, ateş, su ve toprağı sistemleştirip 
dört kapı kırk makam ile yaşadığı coğrafyaya ocaklarda ki mürşid, pir dede 
arif insanların öğretisi el ele el Hakka anlayışı ile uygulanmıştır. Ocakta ye-
tişen bilgi ile donanan anaların dedelerin aynı bir yemek gibi pişerek ocağın 
mürşidinin icazeti ile cem yürütebiliyordu. Cemlerinde varoluşun simgesi 
ritüeli olarak semah vardı. Zakirlik geleneğinin Alevi kültürel kimliğinin 
temsili ve ibadetindeki ikinci özne olması; zakirin bağlamasıyla öğretinin de-
rinsel bilgilerinin aktarıcısı olması kolektif hafızasını ayakta tutan bu sayede 
toplumsal kimliğin inşasında ve korunmasında birinci derecede misyon üst-
lenen kurumsal yapılar dedelik analık ve zakirlik en büyük barikatı oluştur-
muştur. Egemenlerin her türlü sömürüsüne karşı eşitliği, komün yaşam için 
rızalık şehri fikrinin inşası için çalışıyor musahipliği ön plana çıkartıyordu. 
Cinsiyet eşitliğini yaşamında uygulayan bunu cemlerinde Ana olarak ibade-
tin yürütülmesinde, kadın erkek birlikte ibadet etmesinde gösteriyordu. Her 
işini razılık rızalık ile yapıyordu. İkrar önemli idi eline diline beline mührü 
ile bunu içselleştiren yaşamının sonuna kadar yol ve erkândan şaşmadan 
yürüyen canların başka bir inancın etkisinde kalması mümkün değildi. Bu 
yüzden inançsal olarak ritüellerini motif sembollerini yok edemeyen Sel-
çuklu ve Osmanlı içlerini boşaltarak Aleviliği ayakta tutan dinamikleri hedef 
alarak çalışmasının seyrini değiştirmiştir.  
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Celal Siy  

 

smanlı İmparatorluğu’nun, sosyal 
anlamda ve kültürel maksatlarla 
Hacı Bektaş-ı Velî tarikatının bi-

raz da dini mistik havasından beslenerek 
Yeniçeri Ocağı’nın oluşturulmasında ve 
idaresi gibi pek çok alanda istifade ettiği 
biliniyor. Bu oluşum kırsal kesimde ço-
ğunluk olarak Kalenderilik ve Vefailiğin 
hakim olan inancına karşı yapılmış bir 
eylemlilik olabilir miydi? 

 

Alevilik inancı üzerindeki baskı yalan ve asimilasyonun yapıldığı bir gerçek-
tir... 

Bunu kendi kişisel çıkarları ve ikbal veya çıkar ilişkisi bu inanç biçimini yoz-
laştırmış. Bunda en büyük etki de bilgisiz ve cahil dedelerimizdir... 

Fikir konusunda destek veririm ama bu bir partileşmeye evrilecekse bunu 
kabul etmiyorum ve o zaman tren yolunun rayındaki sol kanat olmaktan 
başka bir çözüm olmayacağını düşünüyorum... 

Tren Gar’a girecek istasyonlara uğrayacak nihai durak Cennet-Cehennem ve 
şol ırmaklar yeşillikler ve bitmeyen yiyecekler ve bakire huriler olacağı için 
ben bunu hiç böyle düşünmüyorum... 

 

O 
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Gülcan Pandora 

 

nançsal konumlarından ötürü potan-
siyel suçlu olarak görülen ve yaşadık-
ları ülkede hayatın her alanında sis-

tem tarafından ötekileştirilen, itici uygu-
lamalar ile huzursuz ve mutsuz edilen ke-
simler arasında olanlardan birisi de Ale-
viler.  

Aleviler kendilerini gizlediler ve takiyye 
yapmak zorunda bırakıldılar. Katliam-
lar, soykırımlar yaşadılar ve hâlâ onların huzursuz ve mutsuz halleri devam 
ediyor. İleriki dönem Alevilerin özgün koşullarını kabul edecek bir siyaset 
yapılmadan söz edebilir miyiz ve onların kendilerini özgürce ifade edebile-
cekleri bir imkâna sahip olabileceklerini düşünüyor musunuz? 

 

Milyarlarca Kâbe’m Var!  

“Alevilik nedir?” sorusu ile giriş yapacak olursak buna vereceğim yanıt: 
“Alevilik İslami bir itikadi mezheptir” değil de: “Alevilik insani bir felsefe-
dir” olacaktır. 

Alevilik İslamiyet’le birlikte mi başladı, yoksa Orta Asya’dan göç eyleyen 
Şaman Türklerin yüzyıllar boyu karşılaştıkları kültürleri Anadolu’ya taşıma-
ları sonucu mu oluştu tartışmalarını yersiz bulduğumu ifade ederek, kendi 
görüş ve tecrübemi aktarmaya çalışacağım. 

47 yıllık yaşamım boyunca belli bir bilince erdiğim andan itibaren Alevilerin 
hayatımdaki yeri daima ayrı olmuştur. Belki kendi içlerinde birbirlerine o 
benim gösterdiğim özen kadar sahip çıkmamıştır büyük bir oranı. Bu arada 
ben Alevi değilim, bunu başta belirtmekte fayda var. Değilim fakat Alevi 
kültürünü benimsediğimi ve yaşantımı bu yönde ilerlettiğimi söylemek iste-
rim. Örneğin; “ELİNE, DİLİNE, BELİNE HÂKİM OL!” ve “KÂBE’MİZ İN-
SANDIR!” öğretileri ile… 

Bunlardan daha güzel, başka hayat felsefesi bilmiyorum açıkçası. Ki, ışık sa-
çan bir insan olabilmek için bu ikisi kâfi. 

 

İ 
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ALEVİLERİN YEMEĞİ YENMEZ! 

“Alevilerin yemeği yenmez, suyu içilmez” denilen bir toplumda, kirli bilgi-
lerin arasında yetişti benim gibi birçok insan. Çok net anımsıyorum, Alevi 
komşularımız epey çoğunluktaydı çevremizde, onları gözlemlerdim çocuk 
aklımla: “Onlar da bizim gibi, neden yenmesin ki?” çelişkisi her daim zih-
nimi tırmalardı. Gözlemlerdim, yaptıkları yemekleri önce bir koklardım, 
sanki bir sorun arardım olduğum alanda, çocuk aklı işte… Ve fakat hiçbir 
şey bulamazdım. Aksine, hem yemekleri daha lezzetli gelirdi, hem de ken-
dileri daha bir “İnsancıl”. 

İlk olarak, doğduğum ve çocukluğumun geçtiği mahallede Alevilerle kay-
naşma şansım oldu elbette. Sonraları büyüdükçe insan tabii olarak kendi yer 
almak istediği ortamı kendi yarattığı için çevremde olmaları, başka bir de-
yişle içlerinde olmak benim tercihimdi. Bu kısma geri geleceğim fakat önce-
sinde çocuk hafızamda kalan kötü bir anıyı sizlerle paylaşmak isterim. 

6-7 yaşlarımda iken bir komşumuz anneme, hemen karşımızdaki evde yaşa-
yan ve pazarcılıkla geçinen Alevi bir aileyle ilgili: 

“Kız Bedia abla biliyor musun, Hüseyin abiler var ya bir gün yine evde mum 
söndü yapmışlar da Hüseyin abiye gelini denk gelmiş. Hani karanlık ya 
kimse kimseyi görmüyor, işi bittikten sonra eteğini birazcık yırtmış ki, ertesi 
gün kim olduğunu öğrenmek için. Sabah bir bakmış ki gelinin eteği yırtık.” 
demişti. 

“O ne saçma şey? İnanma böyle şeylere.” diye tepki vermişti annem de duy-
dukları karşısında. Bu tür yalan, yanlış bilgilere kulak asmayan ve dikkate 
almayan bir aileye sahip olmak o döneme bakınca gerçek anlamda şanstı. 

Mahallelinin diline düşmüştü konu; “Pazarcı Hüseyin abi, geliniyle mum 
söndü yapmış!” 

Mum söndü aşağı, mum söndü yukarı. Çocuksun ya hani, gözünün önüne 
neyi, nasıl getireceğini de bilemiyorsun doğrusu. “Mumu yakıp, yakıp sön-
dürüyorlar mı yani? Nasıl oluyor, kaçışıyorlar mı sonra da?” Ahh Tanrım… 
Sen aklımı koru! 

 

KÜRT MÜSÜN, ALEVİ Mİ? 

Şanslı olduğum konulardan bir diğeri de ailemde “Kürt ya da Alevi” ayrım-
cılığının yapılmaması idi. Sağ ve solun en cafcaflı olduğu 80’lerde beş, altı 
yaşlarındaydım ve taraflarca parsellenen mahalleler vardı malum. Bizim ya-
şadığımız da solcu bir mahalleydi, ama ne Kürt idik, ne de Alevi. Takdir 
edersiniz ki dünya görüşü ile ırkçılık/ayrımcılık ilintilidir bir nebze ve biz 
hayata evrensel bakmaya çalışan ve kimseyi hor ya da hakir görmeyen sevi-
len, kendi halinde ve sıradan bir aileydik sadece. 
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Üstte yarım bıraktığım konuya dönecek olursam: Çocukluğumun Alevilerin 
içinde geçmesi ailemin, yetişkinlik döneminde ise özellikle Alevi ve Kürtler-
den oluşması ise evet benim tercihimdi. İçlerinde yer almak, kitaplardan ya 
da halk söylemlerinden değil de ‘kendim tanımak, keşfetmek ve gözlemlemek’ is-
teyişimden kaynaklı olarak daima içlerinde yer aldım. 

 (Konumuzun “Alevilik” olmasından kaynaklı Kürt dostlarıma olan bakış açımı bir 
kenara bırakıyor ve dosya konusu üzerinden yazıma devam ediyorum.) 

Bizlerin zamanında 17 yaş ergenlik yaşı olarak kabul edilmezdi, yaşları uy-
gun olanlarınız ne demek istediğimi anlayacaklardır. 80’li ya da 90’lı yıllarda 
birçoğumuz şayet devam ediyorsa okulunda, okulunda değilse de eve ek-
mek getirme çabasında idik. Ben eve ekmek getirme çabasında olanlardan-
dım. İş yaşamı içindeyseniz, sosyal bir kişiliğe sahipseniz, hele ki farkındalı-
ğınız da yüksekse o yıllarda mutlaka “Azınlık” gibi görünen ki aslında ger-
çeğe dayalı olmayan bu teoride, Alevi veya Kürt toplulukları için mutlak su-
rette hareket halinde olmuşsunuzdur. 

Şahsen kendi gözlemlerimle Aleviliğin: İnsan odaklı, Anadolu’ya has, eşsiz 
bir felsefi inanca sahip, özel bir yaşam biçimi, bir öğreti, muhteşem bir kültür 
ve hepsinin birleşmesi ile oluşan toplumsal bir olgu olduğuna inananlardan 
oldum. Bu fikrim hiçbir zaman da değişmedi. 

20’li yaşlarımda iken 1996 yılında benim gibi düşünen birçok kişi ile birlikte 
Ali Haydar VEZİROĞLU öncülüğünde Türkiye'de etkinlik göstermiş olan 
Barış Partisinin kurulumunda yüksek inançla yer aldım. Emek verdim, emek 
verdik, vakit harcadım, harcadık... Kimi zaman gecemizi, gündüzümüze 
kattık, fakat maalesef sürdürülebilirlik sağlayamadık. 1999 Genel seçimle-
rinde yüzde %0,25 oy oranıyla başarı sağlayamadık. Kısa süre sonra da zaten 
son bir toplantı ile partinin fesih kararı alındı. 

O dönemlerde anladığım şey şu oldu: “Çok yazık ki kendi içlerinde dahi bö-
lünüyordu azınlık diye tabir olunan topluluklar.” 

Kurulum aşamasında Partinin sadece Alevi partisi olarak anılmaması için 
evrensel bir isim tercih edilmişti… “Barış”. İçerisinde milliyetçilik barındır-
mamalıydı. Bugün HDP’ye bakınca Kürt milliyetçiliği yapıyorlar deniliyor 
ya hani, işte tam da o handikabı yaşamıştık biz de o dönemde. Bana göre 
Barış Partisi başarılı olabilirdi. Yanlış anlaşıldık belki… Belki de alışılagel-
mişten kopulamamıştı. Siyasi yaşamı çok kısa sürmüş olan Barış Partisi tam 
bir hayal kırıklığı yaratmıştı bizlerde. Hedeflerimiz dikkate alınmamış, belki 
de güven sağlayamamıştık, net bir fikrim yok. Diğer aldığım bir duyumsa: 

“Barış Partisi öncelikli hedefi Alevileri destekleyen bir parti olmasından kay-
naklı Aleviler tarafından ‘Biz milliyetçi bir toplum değiliz,’ öngörüsü ile des-
teklenmeme kararı alınmıştır, ” olmuştu. Gerçekten bilemiyorum… Oysa biz 
‘seküler’ bir siyasi bakış içeren parti olma hedefi ile yol almaya çalışmıştık. 
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Anlaşılamadık! Tüm bunların doğrultusunda henüz o dönemlerde öğrendi-
ğim, ileriki zamanda da değişmeyecek bir şey vardı ki; “Alevi’si ile Kürdü 
ile Ermeni’si, Süryani’si ile Celladına âşık bir toplum olduğumuzdu”. 

Hüsrana uğradığımız bu mücadele elbette beni yıldırmamıştı. Geçmişten 
bugüne değin birçok STK veya Siyasi Parti içinde yer almaya devam etmiş-
tim. 

Yer aldığım oluşumlarda öncelikli hedefimiz (genelleme yapmak yanlış olacak-
tır fakat orana vurursak büyük bir oran belirtecini kullanabilirim) asimile edilme-
lerinden kaynaklı, kültürlerine sahip çıkmakta zorlanan Alevi dostlarımızın 
yanlarında olduğumuzu hissettirmek, varlıklarını kabullenmeyen ya da hiçe 
sayan cahil cühela toplumun karşısında onlarla beraber, omuz omuza, dim-
dik durmak! 

 

PEKİ, YA CHP? 

Açık konuşmak gerekirse günümüzde beni umutsuzluğa sürükleyen ve asla 
netice vermeyecek olduğunu düşündüğüm bir diğer konu ise Alevilerin 
CHP partizanlığıdır. 

Tartışmalar, Cumhuriyet Halk Partisi’nin solcu mu, yoksa sağcı mı bir parti 
olduğu yönünde ilerliyor olsa da Kemalizm’in doğuşuna sebep bir parti ol-
duğu herkes tarafından kabul görmektedir diye düşünüyorum. 

Her kafadan farklı yanıtlar çıksa da günümüzde baktığımda halen kendi 
içimde çözemediğim “Kemalizm bir nevi milliyetçilik midir?” sorusu ile ce-
belleştiğim doğrudur. Yanı sıra başka merak ettiğim sorular da var elbette 
kendime göre yanıtları olan, fakat karşımdaki kişiyle tartışma esnasında ay-
rıştığım… Örneğin; Alevilerin CHP’ye körü körüne bağlılığının asıl sebebi 
nedir diye düşündüğümde, başka bir alternatif olmayışından gibi bir yanıt 
beliriyor zihnimde, bu hususta haklı olabilirler. Çünkü düşününce şimdiye 
dek bahsi geçen bu parti “Aleviler için ne yapmıştır?” sorusunu sordu-
ğumda somut bir yanıt alamıyorum doğrusu. Günümüz iktidar partisinin 
“Kürt açılımı” / “Demokratik Açılım” adı altında Kürt kesiminin oyları için 
attığı adım geliyor aklıma. Sonrasında sonuç ortada değil miydi? 

Tüm bunlara keza sürekli takıldığım en önemli detay ise; 1937-1938 Dersim 
Harekâtı (Katliamları) konusudur ki, bunu düşününce dahi üst paragrafta 
yazdığım her ifade kendi gözümde çöp olmaktadır. Çok tartışılası bir konu 
olsa da kendi içimde öfkesini yaşamaya devam edeceğim! 

Toparlayacak olursak, özetle ben bir siyasetçi değilim, vasıfsız sıradan bir 
insanım… Alevi de değilim fakat Alevilik felsefesi savunucusuyum. Kendi 
içlerinde ayrışan Alevi dostlarıma inat, son nefesime dek bu felsefeyi savun-
maya, mücadele etmeye devam edeceğim. 

Çünkü: “Benim Kâbe’m İnsandır!” 
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Ali Haydar Avcı 
 

afeviler dönemi ve Şah İsmail (HA-
TAYİ) mahlasında aynı döneme ait 
Hatayi adıyla yazılan rubailer ve 

şiirler var olduğu ve yine Pir Sultan Abdal 
mahlasında onun adına yazılan eserlerin 
olduğu konusunda neler düşünüyorsu-
nuz? 

 

Pir Sultan Abdal’ın Yaşadığı Döneme 
İlişkin Kanıtlar, Şah İsmail Hatayi ve Şah Tahmasp’la İlgili Deyişler 

Şah Kalender eyleminin ortaya çıktığı dönemde -1527 yılında- Pir Sultan, 
içinde bulunduğu koşulları değerlendirebilecek birikime ulaşmış, güçlü de-
yişler söyleyebilen, yetişkin ve duyarlı, çoğunlukla bulunduğu coğrafyada 
yaşanan gelişmeleri yakından izleyen -olgun- bir âşıktır. Bağdat’ın 1534 yı-
lında Osmanlı güçleri tarafından Safevilerden alınması üzerine söylediği -
yaşadığı dönemin belirlenmesinde de yardımcı olan- deyiş, bu duyarlılığının 
bir kanıtıdır. Bağdat’a ilişkin söylediği deyiş dışında Pir Sultan’ın Şah İsmail 
Hatayi ve Şah Tahmasp’la ilgili açıklanması gereken başka deyişleri de bu-
lunmaktadır. Fakat tam bu noktada bir olguya özellikle değinmek gerekiyor.  

Pir Sultan’ın Erdebil dergâhı ve dolayısıyla “Şah”a yönelimini yaşadığı coğ-
rafyada bir hükümdara karşı mücadele ederken, bir başka coğrafyada bir 
başka hükümdara bağlanmak olarak algılamak doğru bir yaklaşım olmaz. 
Böyle bir algılama Pir Sultan’ın haksızlığa ve “dünya sultanları”a karşı giriş-
tiği sürekli ve ödünsüz mücadelesinin doğru anlaşılmasını engeller.  

Pir Sultan, kimsenin ezilmediği, kula kulluğun olmadığı adil bir dünya ara-
yışı içindedir ve o dönemde henüz yoğun bir yapısal yozlaşma yaşanmadığı 
için Safevi Şah’ı Kızılbaş toplumu arasında bu arayışı, bu özlemi simgeler. 
Dolayısıyla bu açıdan bakıldığında bu simgenin temsilcisine yönelim yadır-
ganacak bir durum değildir ve içinde Pir Sultan’ın bulunduğu düşünsel 
dünya ile de örtüşür. Fakat daha sonra, özellikle 1. Abbas döneminden itiba-
ren belirgin bir şekilde ortaya çıkan dönüşüm süreci ve giderek yerine otu-
ran devlet geleneği, Erdebil dergâhı çizgisinin “Kızılbaşlık”tan, Ortodoks bir 
yapıya -yani açık bir Şiilik çizgisine-kaymasının yolunu açmıştır. Bu kayma-

S 
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nın sonucudur ki, Kızılbaş Türkmen topluluklarının derin çelişki ve sarsın-
tılar içine düştüğü, adım adım Erdebil dergâhı ve Safevi devletinden kop-
maya başladığı görülür.27 

Şimdi Bağdat konulu deyişi vererek, sanırım dönemle ilgili diğer bazı deyiş-
lerin değerlendirmesine geçebiliriz. 

1. 
Güzel Şah’ım çok yerlerden görünür 
Aslı nedir niye verdin Bağdad’ı 
Şahım birdir binbir dona bürünür 
Aslı nedir niye verdin Bağdad’ı 
 
Pir Sultan’ım der ki Üçler Yediler 
Kırklar da bu demde hazır idiler 
 
Bağdad’ı Basra’yı verdi dediler 
Aslı nedir niye verdin Bağdad’ı 

 

Burada açıkça Bağdat’ın Osmanlı’ya verilişine hayıflanma ve sitem olduğu 
gibi, bu vesileyle 1527 ayaklanması karşısında Safevi Şahının kayıtsızlığı 
eleştiri konusu yapılmaktadır. Başka bir deyimle, deyişte çok açık görüldüğü 
gibi Hacı Bektaş çevresine gelinmemesine ve kapalı bir biçimde de olsa Ka-
lender Çelebi’ye yardım edilmemesine sitem/sızlanma bulunmaktadır. 

Yine aşağıdaki deyişler umutların dirildiği ve “canım bunca zahmet çeküb 
Erdebil’e gideceğiniz yerde Medine-i Münevvere’ye gidib merkad-ı resu-
lullahı ziyaret etseniz yeğrek olmaz mı?” sözlerine karşı “Biz diriye varu-

ruz, ölüye varmazuz” denilerek28 Şah İsmail’e coşkulu gidiş gelişlerin yoğun 
bir şekilde yaşandığı dönemde söylenmiş olsa gerektir.29  “Erdebil’de Şah 
Safi’den buyruğum” dizesi ve diğer deyişte sorulan kimi sorular bu durumla 
-yani çeşitli şekillerde sürdürülen yakın ilişkilerle- ilgili olmalıdır. Bilindiği 
gibi “Şah Safi” Şah İsmail Hatayi’nin büyük dedesidir ve o dönem Alevi-
Kızılbaş toplumunun doğu merkezi konumunda olan Erdebil tekkesinde 
yatmaktadır. 

 
27  Konuyla ilgili değerlendirme için ayrıca bkz. Sabahattin Eyuboğlu, Pir Sultan Abdal, Sayfa 65-66. 
28  Faruk Sümer, XV. Asırdan itibaren Anadolu’dan İran’a vukubulan göçler, Türk Yurdu Dergisi, Yıl 1, 

Temmuz 1954, Sayı 1 (234), Ankara, Sayfa 40. Ayrıca bkz. Âşıkpaşaoğlu Ahmed Âşıki, Tevârih-i 

Âl-i Osman, Osmanlı Tarihleri I içinde, (Düzenleyen: Nihal Atsız Çiftçioğlu), Türkiye Yayınevi, 
İstanbul 1949, Sayfa 251. (Bu baskıda yer alan ve bir hayli önem taşıyan 161. bölüm açıklama 
dahi yapılmadan diğer baskılardan çıkarılmıştır.) 

29  Bu söylemle başlayan “Şah”lara coşkulu gidişlerin daha 15. yüzyılda başladığı bilinmektedir. 
Bkz. Abdülbâki Gölpınarlı, Alevi-Bektâşi Nefesleri, Remzi Kitapevi Yayını, İstanbul 1963, Sayfa 
87.; Faruk Sümer, Safevi Devletinin Kuruluşu ve Gelişmesinde Anadolu Türklerinin Rolü, Sayfa 12. 
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“Buyruk” adıyla bilinen ve Alevi yol kurallarını içeren kitapların özellikle 
Şah İsmail döneminde Alevi ocaklarına, “halife baba”lara ve önde gelen ki-
şilere yaygın olarak dağıtıldığı da bilinmektedir. “Merkez”–“çevre” ilişkileri 
açısından önem taşıyan “Buyruk”ların, iletişimi canlı tuttuğu, duyarlılığı 
yükselttiği gibi, daha çok sözel kültüre dayalı olan Aleviliğin kurumlaşma-
sında da önemli bir rol oynadığını söylemek olanaklı.30 

2. 
Behey Yezit ne yelersin kastıma31 
Erdebil’de Şah Safi’den buyruğum32 
İlettin Urum’a çoban eyledin 
Sırtımdaki alet midir çağlığım 
… 
Pir Sultan Abdal’ım alır satarım 
Askeri Mehdi’ye meyil katarım 
Mansur olup şu cihanı atarım 
Her ağaçta olmaz benim yaylığım33 

 
Aşağıdaki deyiş yine Pir Sultan – Şah Hatayi ilişkisine ışık tutan ve âşıklık 
geleneği içinde sorgulayıcı bir söyleme sahip önemli bir deyişlerden biridir. 

 
3.  
Erenlere eş olayım 
Bu yola yoldaş olayım 
İçeyim sarhoş olayım 
Aymak elinden gelir mi? 
… 
Meydanda gördüm gaziyi 
İçimden çıkmaz sızıyı 
Alna yazılan yazıyı 
Bozmak elinden gelir mi? 
… 
 

 
30  Bununla birlikte çeşitli farklılıklar içeren buyruklara da rastlanmaktadır. Bu farklılıkların, buy-

rukların çeşitli dönemlerde değişik kişiler tarafından yeniden yazılmasından kaynaklandığı dü-
şünülebilir. 

31  Çeşitlenme: “Ey Yezit sen neden yeldin kastıma.”  
32  Pir Sultan adına epeyce eski cönklerde yer alan Şeyh Safi’nin konu edildiği elimizde başka dize-

ler de bulunmaktadır. Çözümlemelerde yararlı olur düşüncesiyle bunları da veriyoruz: “Bir adı 
Şeyh Safi bir adı Ali / Hey erenler ben bir kumaş dokurum.” “Erdebil’de yatar cedd-i celâlim / 
Şikâyetim ana hem arzuhalim / Şâh İbrahim Şeyh Sâfi’dir hayâlim / İmdi çare/câra gelen 
evlâdıyız biz.” (Elimizde dört dörtlük olarak bulunan ikinci deyişin mahlas dörtlüğünü bulama-
dık. Bu deyişler tarafımıza Sivas yöresi cönk ve mecmualarından derlenerek değerli dost Doğan 
Kaya tarafından verilmiştir.) 

33  Deyişin tamamı için deyişler bölümüne bakınız. 
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Pir Sultan’ım der Hatayi 
Dilimiz söyler hatayı 
Pişmedik çiğ yumurtayı 
Soymak elinden gelir mi? 

 

Şu dörtlükte ise Hatayi’den “metaı”nı dokuttuğu belirtilerek, “selamı gel-
mez olan ve gözlerinden kanlı yaş akıtan dost”a sitem edilmektedir. Deyişin, 
özellikle Hatayi’nin etkisinin açık bir şekilde belirtilmesi açısından önem ta-
şıdığını söylemekte yarar görüyoruz. Bu boyut, ilişkilerin değerlendirilmesi 
noktasında da önem taşımaktadır. 

… 
Pir Sultan Abdal’ım beni şakıttın 
Gözlerimden kanlı yaşlar akıttın 
Hatayi’den metaımı34 dokuttun 
Dost selamın gelmez oldu nedendir 
  
Başka deyişlerde yine Şah Hatayi “bilece gidelim” denilerek derin bir 
saygıyla anılmaktadır. 
… 
Nesimi’den Hatayi’den ayrılmaz 
Bu bir gizli sırdır ele verilmez 
Türlü türlü lezzet verir doyulmaz 
Bir petek bal aldım tellal elinden 
… 
Pir Sultan Abdal’ım nefesin hakla 
Haklı nefeslerin gönülde sakla 
Hatayi’m göç etmiş sen dahi yükle 
Bilece gidelim ulu divana35 

 
34  Meta’: 1. Değerli mal. 2. Satılık olan mal. 3. Elde bulunan varlık, sermaye. 
35  Hatayi’nin adının geçtiği bu deyiş Ziya Gürel tarafından yayınlanan derlemeler içinde Pir Sultan 

Abdal adına yayınlanmıştır. Bkz. Ziya Gürel, Hak Âşıklarından Deyişler, Sayfa 112-113. İbrahim 
Aslanoğlu bu deyişin Kul Himmet’e ait olduğu kanısındadır (Bkz. İbrahim Aslanoğlu, Pir Sultan 

Abdallar, Sayfa 492.) ve bir çeşitlenmesini Kul Himmet adına ve hiç açıklama yapmaksızın bir 
başka çeşitlenmeyi ise Hatayi adına yayınlamıştır. Bkz. İbrahim Aslanoğlu, Kul Himmet, Ekin 
Yayınları, İstanbul 1997, Sayfa 47-48.; İbrahim Aslanoğlu, Şah İsmail Hatayi ve Anadolu Hatayileri, 
Sayfa 447-448. Bu çeşitlenmenin mahlas dörtlüğü şöyledir: “Sultan Hatayi’nin sözünü hakla / 
Bir gerçek nefesi kalbinde sakla / Hatayi yüklemiş var sen de yükle / Ahiri gidersin ulu divana.” 
Dikkatle bakıldığında Hatayi adına yayınlanan bu çeşitlenmenin mahlas dörtlüğü aslında deyi-
şin Hatayi’ye ait olmadığının açık kanıtıdır. Buna karşın yine de bir açıklama getirilmemiştir. 
Elimizdeki defterlerde ve Adil Ali Atalay Baba’nın verdiği mecmualarda da Pir Sultan adına 
kayıtlı olan bu deyişin, biz üslûp ve içeriğine bakarak Pir Sultan’ın söyleyiş tarzı ve düşüncesine 
aykırı bir yanını göremiyoruz ve bu anlamda pekalâ Pir Sultan’a ait olduğunu kuvvetle düşün-
mekle birlikte, bu konuda elimizde kesin yazılı kayıtlar bulunmadığı ve diğer araştırmacılarda 
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Bu deyişleri tamamlayan ve Kerbelâ’da Muaviye oğlu Yezit orduları tarafın-
dan yakın çevresiyle birlikte şehit edilen Hz. Hüseyin’e yakılan bir ağıtta ise 
Şah İsmail motifi şöyle geçmektedir: 

… 
Her sabah her sabah kişneşir atlar 
Yezitler su içer der afiyetler 
Şah İsmail der ki uluşur itler 
Su içmeyip şehit olan Hüseyin 
 
Pir Sultan Abdal’ım kollarım bağlı 
Yezitler elinden ciğerim dağlı 
Dedesi Muhammed Ali’nin oğlu 
Su içmeyip şehit olan Hüseyin 

 

Bugün elimizde Pir Sultan’ın yaşadığı dönemi belirlememize önemli ölçüde 
yardımcı olan, Safevi Kızılbaş Şahlarıyla ilgili birbirini tamamlayarak yan 
yana geldiğinde ilişkilere büyük ölçüde ışık tutan ve olayları anlamamıza 
yarayan beş önemli deyiş daha bulunmaktadır. Öncelikle deyişleri sunup 
sonra değerlendirmesini yapabiliriz. 

4. 
İptida bir sofu Şah’a varınca 
Niye geldin derler Urum sofusu36 
Çevre çevre dört yanına bakınca 
Niye geldin derler Urum sofusu 
 
Ateşin yanmadan dumanın tüter 
Murtaz’Ali katarıdır bu katar 
Bunca evliyaya hizmetin yeter 
Niye geldin derler Urum sofusu 
 
Çok uzak illerden özendin geldin 
Şol tozlu yollara bezendin geldin 
Urum’dan ne günah kazandın geldin 
Niye geldin derler Urum sofusu 

 
da bu türden kararsızlıklar bulunduğu için bu bilgiyi vermekle yetiniyoruz. Ayrıca belirtelim ki, 
yukarıdaki deyişte olduğu gibi bu deyişte de kendi mahlasıyla birlikte Hatayi’nin adının anıl-
ması, Pir Sultan’a ait olabileceğine ilişkin düşüncemizi daha da güçlendiren bir unsurdur. İlgili 
deyişin tamamı için deyişler bölümüne bakınız. 

36  Belgelerden yansıdığı kadarıyla 15. yüzyıldan itibaren Anadolu Kızılbaşları için “Sufiyan-ı 
Rum” ve Alevi-Kızılbaş toplumun kendi arasında “sofu/sufi” deyiminin yaygın olarak kullanıl-
dığı anlaşılıyor. Yine kaynakların belirttiğine göre bu sufi topluluklar özellikle 15 ve 16. yüzyıl-
larda birbirleriyle “şah” diyerek selamlaşıyordu. Bkz. Faruk Sümer, Kızılbaşlık ve Safevi Devleti, 
Resimli Tarih Mecmuası, Cilt 3, Sayı 31, Temmuz 1952, Sayfa 1597. 
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Bülbül gerek gül dalına konmaya 
Şah İsmail gibi samah dönmeye 
Musahibin yok mu derdin yanmaya 
Niye geldin derler Urum sofusu 
 
Pir Sultan Abdal’ım hele yazsalar 
Arasalar ülke ülke gezseler 
Yolu doğru sürmeyeni assalar 
Niye geldin derler Urum sofusu 

 

Bu deyişten anladığımız kadarıyla Çaldıran Savaşı öncesi yaşanan büyük 
derlenme-toparlanma döneminde, Anadolu Kızılbaşlarının önde gelenleri-
nin çoğunluğu gibi Pir Sultan da umutla Şah İsmail’in yanına gitmiş olmalı. 
Deyişin içeriği Pir Sultan’ın Şah İsmail’in yanına gittiğini gösterir nitelikte-
dir. 

O dönemlerde bu tür gidiş gelişler çok yoğun bir şekilde yaşanıyordu. Çal-
dıran yenilgisi sonrası ise Şah İsmail’in çöküntüye girdiğini ve umutların 
nispeten kırıldığını biliyoruz. Esas olarak Hacı Bektaş tekkesine bağlı ol-
makla birlikte, Pir Sultan’ın Kalender Çelebi’ye yoğun yönelimi ve büyük 
umutlar oluşturması bu dönemde -Çaldıran yenilgisi sonrası- ortaya çıkmış 
olsa gerektir. 

Deyişin içeriğinden, Şah İsmail’in yanında Pir Sultan’a kimi sorular soruldu-
ğunu ve net olmayan birtakım nedenlerden dolayı sitem edildiğini öğreni-
yoruz. Pir Sultan’ın yaşamına ilişkin önemli ipuçları içeren deyişten anladı-
ğımız kadarıyla Çaldıran öncesi umudun, coşkunun ve beklentilerin dorukta 
olduğu süreçte söylenmiş olmalıdır. İçerikten bu net bir şekilde sezilmekte-
dir. Bu dönemde Şah İsmail’in söylediği sözde, yürüdüğü izde en küçük bir 
duraksama/kararsızlık yaşamayan Anadolu Kızılbaşları, bu uğurda her 
türlü sıkıntıya katlanmaya ve bedel ödemeye hazırdır. Bunun yansımalarını 
Pir Sultan’ın deyişleri ve yaşamında da yalın bir şekilde görüyoruz. 

Şah İsmail’in 1500 yılında Anadolu’ya geçtiğinde Erzincan-Tercan’ın güne-
yinde bulunan Sarıkaya yaylağında (o dönem ki söyleyişle Saru Kaya) bölge-
sinde iki ayı aşkın kaldığını37 ve burada Kızılbaş Türkmen aşiretleri ve mü-
ritleriyle buluştuğunu biliyoruz.38 Şah İsmail’in Saru Kaya’da kaldığı dönem 
ilkbahar ve ilkyaz dönemidir ve burada Ustacalu aşireti, Çavuşlu obasından 
Oğlan Emet’e konuk olmuştur.39 Şah İsmail, Sarıkaya’da bu Ustacalu aşireti-

 
37Bkz. Faruk Sümer, Safevi Devletinin Kuruluşu ve Gelişmesinde Anadolu Türklerinin Rolü , Sayfa 18. 
38  İskender Bey Münşi Türkmen, Tarih-i Âlem Âra-i Abbâsi, Cilt 1, Kısım 1, Sayfa 42.; Hasan-ı Rumlu, 

Ahsenü’t-Tevarih, Sayfa 44. 
39  Bu adı geçen Oğlan Emet, daha sonra Dulkadirli beği Alâüddevle’ye elçiliğe gönderildiğinde 
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nin önde gelen obalarından olan Çavuşlu obasında konaklarken, Ana-
dolu’nun diğer bölgelerinde bulunan Alevilerin görülmemiş bir sevinç ve 
coşkunluk içinde akın akın, dalga dalga yanına aktıkları bilinmektedir. Bun-
lar öncelikle Ustaçlu/Ustacalu, Tekeli, Zülkadir, Avşar/Afşar, Kaçar, Şamlı, 
Rumlu gibi Kızılbaş inançlı ve Osmanlı sistemiyle derin çelişkileri olan Türk-
men aşiretleridir. Şah İsmail’in Sarukaya’dan gönderdiği toplanma haberiyle 
Kızılbaş toplulukları arasında heyecan öyle doruğuna ulaştı ki, “gerdeğe gir-
mek üzere bulunan gençler” gerdek yerine, atlarına atlayıp görülmemiş bir 
sevinçle doludizgin Erzincan’a, Şah’ın yanına giderek “sofiler ordusu”na ka-
tıldılar.40 

Hatta öyle ki, Dulkadirliden bir gencin düğünü olup, tam gerdeğe gireceği 
sırada çağrıyı duyunca, bağlılığın getirdiği o derin coşkunluk ve “esriklik 
hali” içerisinde, “aşklarını, sevgililerini ve gerdeği”41 unutarak kendinden 
geçmişçesine hemen “Şah”ın yanına gittiği anlatılır.42 Bu coşkulu durum Os-
manlı tarihçisi Kemâl Paşazâde’de “Türkler terk idüp diyarların / Satdılar 
yok bahaya davarların” biçiminde anlatılmaktadır.43 Bu coşkun, “yollarına 
ve pirlerine” son derece bağlı toplumun yanı sıra, Kızılbaş Türkmen aşiret-
lerinin beğlerinden oluşan ve toplumu sürükleyen, yetenekleriyle seçkinle-
şen öncüler sınıfını da eklersek Şah İsmail’in çevresinde nasıl etkin bir güç 
kümelendiği sanırım kolaylıkla anlaşılabilir. Zaten dönemin koşulları içinde 

 
tutuklanarak Pir Sultan’ın deyişlerinde de çeşitli vesilelerle konu edilen Tokat-Kazgölü’nde hap-
sedilecektir. Bkz. Faruk Sümer, Safevi Devletinin..., Sayfa 27-28. 

40  Bu durum günümüz tarihçilerinden Faruk Sümer tarafından şöyle aktarılmaktadır: “İsmail Er-
debilde birkaç gün kaldıktan sonra müritlerini toplamak için doğru Anadolu’ya gitti ve Erzin-
can’daki en meşhur Türkmen yaylak merkezlerinden birisi olan Sarukaya mevk iinde konakla-
yarak vürudunu bildirmek ve bayrağı etrafında toplamak maksadıyla Anadolu’nun her tarafın-
daki Kızılbaşlara haberler gönderdi. Bu haberler Şii Türkler (doğrusu Kızılbaş Türkmenler. A. 
H. A.) arasında öyle büyük bir heyecan yarattı ki, gerdeğe girmek üzere bulunan gençler bile 
bunu istihkar (hakir görme, hor görme) ederek atlarını dört nala Erzincan istikametine sürdüler. 
İsmail Türkiye’nin her tarafından fevç fevç koşup gelen göçebe ve yerleşik Türklerden yedi bin 
kişilik bir ordu vücuda getirdi. Safevi müverrihlerinden Yahya-i Kazvini, Hasan Beg Rumlu ve 
İskender bin Türkmen; bu yedi bin kişilik ordunun Ustaçlı, Şamlı Afşar, Zülkadir, Kaçar Rumlu, 
ve Tekeli kabilelerden meydana geldiğini yazarlar.” Faruk Sümer, Kızılbaşlık ve Safevi Devleti, 
Resimli Tarih Mecmuası, Cilt 3, Sayı 31, Sayfa 1595. Ayrıca bkz. Faruk Sümer, XV. Asırdan itibaren 

Anadolu’dan İran’a vukubulan göçler, Türk Yurdu Dergisi, Yıl 1, Temmuz 1954, Sayı 1 (234), An-
kara, Sayfa 39-41. 

41  Faruk Sümer, agy. Türk Yurdu Dergisi, Yıl 1, Temmuz 1954, Sayı 1 (234), Ankara, Sayfa 39. Faruk 
Sümer, Oğuzlar (Türkmenler) – Tarihleri-Boy Teşkilâtı-Destanları, DTCF Yayınları, Ankara 1967, 
Sayfa 151. 

42 Faruk Sümer, Oğuzlar (Türkmenler) – Tarihleri-Boy Teşkilâtı-Destanları, Sayfa 150.; F. Sümer, Safevi 

Devletinin..., Sayfa 18. 
43  İbn Kemâl, Tevârih-i Al-i Osman, VIII. Defter, (Hazırlayan: Ahmet Uğur) Türk Tarih Kurumu Ya-

yını, Ankara 1997, Sayfa 233. 
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“beğ”lerinin eğilim göstermediği bir harekete, aşiret üyelerinin eğilim gös-
terme-si ve katılması aşiret ilişkileri içerisinde bir hayli zor bir iştir. Bu açı-
dan Şah İsmail’in çevresindeki kümelenme önem taşımaktadır. 

Bu konuyla ilgili olarak, dönemin önemli kaynaklarından Kemâl Paşazâde, 
“ol esnada Şeyh Haydar’un kiçi (küçük) oğlu Şah İsma’il fırsat bulub, huruç 
itdi. Üç yüz mikdârı âdemle toğru Erzincana indi; ol bed-nihânun ecdâdu-
nun hulefâ-yı bed-râyı-le Anatolınun ekser yerleri tolıydı, işinden çıkdı 
gitti... Her ne yerde var ise bir bed-nihâd / Müfsid ü mülhid mübâhi-i i’tikâd 
/ Vardı ol bed kişe itti ittibâ / Oldı Erzincanda hayli içtimâ. Hayli cerrâr her 
tarafdan seyl-vâr akub vardı, habâb-ı pür-tâb gibi bir demde şişüb kabardı; 
ol bed-fi’âlün hilâl-i bahtı evc-i ikbâlde kemâl buldı... Bu kaziye-i gayri-mer-
ziye Hazret-i Risâlet hicretünün tokuz yüz beşinci yılında (1500 yılında) 
vuku buldı.” demektedir.44 

Dönemin vakanüvislerinden Lütfi Paşa tarafından ise bu durum şöyle akta-
rılmaktadır: “Şah İsmail ki Şeyh Haydar oğludur, Gilân’dan hurûc idip, Er-
zincan’a gelip mekân idindi. Erzincan’a gelicek dedelerinin ve babalarının 
müridlerinden ve muhiblerinden Rûm vilâyetinde nihâyeti olmamağın va-
rub Erzincan’a Şah İsmail’e mülâki oldular. Kimi at getürüb, kimi yarağ (sa-
vaş araç-gereci) getürüb, Şah İsmail dahi bunlara kim: ‘benim mühimmim 
vardur, bana muavenet ider misiz?’ deyicek ol gelenler dahi iki-üç bin âdem 
olup didiler kim: ‘şeyhimiz oğlusun, yoluna can ve baş terk ideriz, hidmet 
buyurun’ dediler.”45 

Bu verilerden görüldüğü gibi Anadolu’nun çeşitli yörelerinde yerleşik Kızıl-
baş Türkmen aşiretlerinin Şah İsmail Hatayi ve Erdebil dergâhına yönelik 
derin etkileri yansıtan düşünce ve eğilimleri, Şah İsmail’in çağrısıyla bütün 
varlarını-yoklarını ortaya koyarak ona destek olmaları, ünlü Osmanlı vaka-
nivüslerinden Hoca Sadettin tarafından aşağılayıcı bir yaklaşım ve hakaret 
dolu bir içerikle şöyle anlatılmaktadır: “Anadolu vilâyetinde olan Etrâk-i bi-
idrâk (algılaması kıt/akılsız Türkmenler) ol gürûh-i mekrûhla (bu iğrenç 
toplulukla)46 iştirâk üzere olup, gâyibâne ol delâlet nişâna (Şah İsmail Ha-
tayi’ye) iktidâ ve ehl ü ıyâl mâl ü menâllerin yoluna fidâ iderler ve iktidârı 
olanlar nüzûr ve hedâyâ-yı mevhûre ile ziyaretine giderler ve hulefa-ı 
dalâlet intiması ile her sâl nüzûr-ı nâ-mahsur risal idüp ol menâhiler ile 
mübâhı olan mübahinin der-gâh ve tebâhı penâhın hâşâ kıble-i hâcât ve 
kâbe-i münâcât bilürler ve dûşîze duhterlerin (el değmemiş kızların) belki 

 
44  Ahmet Uğur, The Reign of Sultan Selim I In The Light of The Selim-nâme Literature, Sayfa 43. 
45  Lütfi Paşa, Tevârih-i âli Osman, İstanbul 1341, Sayfa 198. (Aktaran: Faruk Sümer, Safevi Devleti-

nin..., Sayfa 26.) 
46  Bununla kastedilen Şah İsmail Hatayi ve Erdebil dergâhıdır.  
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hemşirelerin (kızkardeşlerin) huddâm-ı liâmına (alçak hizmetçilerine) pişkeş 
idüp nâmın işitseler secde kılurlar.”47 

Vakanüvislerin belirttiği gibi Osmanlı sisteminde “ra’iyet” olmaktan, düze-
nin yapılanması içerisinde mal ve hizmet üretmekten başka hiçbir çıkış ve 
umut kapısı bulunmayan, üstelik sürekli hakaretlere, kıyımlara maruz kalan 
bu giden topluluklara, Şah İsmail Hatayi ve diğer Safevi yöneticilerinin bü-
yük değer verdiği, onları önemsediği, başka bir deyişle onları “insan” yerine 
koyduğu görülmektedir. 

Yine Kemâl Paşazâde’nin deyimiyle, bunlar “yerlerinde ra’iyet idiler, anda 
vardılar devlete irdiler ve esbâb-ı şevketi tekmil itdiler.”48 Bundan dolayı “ol 
tâ’ifenün kalanı dahi terk-i diyar itmek istediler. Ölüsü dirisine yüklenüb, 
cümlesi çıkub gitmek istediler.”49 Belli ki, bu “insandan sayılma, adam ye-
rine konulma” durumunun, “inanç/düşünce birliği” dışında, çekiciliği artı-
ran, eğilim ve akışı hızlandıran önemli unsurlardan biri olduğu açıktır. 

Ağırlıkla Rumlu, Şamlu, Çapanlu, Avşar, Kaçar, Bayat, Varsak, Zülkadir 
(Dulkadirlu), 50 Tekelü, Ustacalu, Musullu, Bayburdlu, Turgudlu, Hınıslu, 
Çepni, Karamanlu, Karacadağ sufileri51 gibi Türkmen aşiretleri52 ve oymak-
larından oluşan bu Alevi-Kızılbaş toplulukların büyük bir bağlılık içinde 
kendilerinden geçmişçesine Şah İsmail’in istem ve buyrukları doğrultu-
sunda hareket ettikleri ve eyleme geçtikleri anlaşılmaktadır.53 Bunlar aynı 

 
47  Hoca Sadettin’den aktaran Faruk Sümer, Safevi Devletinin..., Sayfa 26. 
48  Bkz. İbn Kemâl, Tevârih-i Al-i Osman, VIII. Defter, aynı yer. 
49  İbn Kemâl, Tevârih-i Al-i Osman, VIII. Defter, aynı yer. 
50  Safevilere giden Dulkadirlu Türkmenlerinin Kavurgalu, Söklen, Şemseddinlü, Eymür, Hacılar, 

Sarı Şeyhlu, Camuslu, Çiçeklü gibi oymaklardan oluştuğu anlaşılmaktadır. Bkz. F. Sümer, Safevi 

Devletinin..., Sayfa 178. 
51  “Karacadağ sufileri” olarak anılan kesimler büyük bir olasılıkla Karacadağ civarında, yerleşik, 

göçebe ya da yarı göçebe yaşayan Karakeçili cemaatı olmalıdır. Karakeçililer, Bozok bölgesinde 
1519’da ortaya çıkan Şeyh Celâl/ Şah Veli ayaklanmasında da önemli rol oynamıştır. Belgelere 
göre nice zaman “Kırıklu” ve “Kara Keçilü” cemaatleri içinde gizlenen Şah Veli’nin adamlarının 
büyük çoğunluğu yine bu topluluklardandır.  

52  Bunlar arasında Paul Horn tarafından Baharlu adında bir aşiretin adı sayılmaktadır ki, (Bkz. Die 

Denkwürdigkeiten Schâh Tahmasp’s des Ersten von Persien (1515-1576), Sayfa 27.) bu topluluk Kara-
koyunlu boyunun bir oymağıdır. Bir başka kaynakta ise yukarıda verdiğimiz listeye ek olarak 
Kalaç/Halaç ve İnanlu (İnallu?) aşiretlerinin adları da geçmektedir. Bkz. Siawosch U. Azadi – 
Latif Kerimov – Werner Zollinger, Azerbaidjanisch-Kaukasische Teppiche, Sayfa 21. Birinci grupta 
yer alan topluluklar dışında araştırmacılar tarafından yapılanma döneminde yer alan ikinci grup 
olarak şu aşiretler sayılmaktadır: Varsak, Bayat, Çepni, Turgutlu, Arapgirlü, Kavurgalı, Çemiş-
gezeklü, Hınıslu, İspirlü, Bayburtlu, Cirid (Cerid) Sil Süpür. Bkz. Faruk Sümer, XV. Asırdan iti-

baren Anadolu’dan İran’a vukubulan göçler, Türk Yurdu Dergisi, Yıl 1, Temmuz 1954, Sayı 1 (234), 
Ankara, Sayfa 41. 

53  Hasan-ı Rumlu, Ahsenü’t-Tevarih, Sayfa, 51.; Faruk Sümer, Safevi Devletinin..., Sayfa 43-56.; Ah-
met Uğur, Yavuz Sultan Selim’in Siyasi ve Askeri Hayatı, Sayfa 49.; Şehabeddin Tekindağ, Yeni 

Kaynak ve Vesikaların Işığı Altında Yavuz Sultan Selim’in İran Seferi , İÜEF Tarih Dergisi, Cilt 17, 
Sayı 22, Mart 1967, Sayfa 49.; Walter Hinz, Uzun Hasan ve Şeyh Cüneyd, Sayfa 67-68. Bu durumu 
Hoca Sadettin Efendi şöyle aktarmaktadır: “Başına tâc aldı çıktı ol pelid / İtdi bi-idrâk Etrâki 
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zamanda Osmanlı görevlilerinin -ve vakanivüslerin- söylemiyle “reisleri Er-
debiloğlu İsmail”54 öncülüğünde Kızılbaş Safevi Devleti’nin kurucusu olan 
aşiretlerdir.55 

Öyle ki, özellikle 16. yüzyılın başından itibaren Safevi Şahları ve Erdebil 
dergâhına karşı yoğun bir şekilde ortaya çıkan bu eğilim ve gelişmelerin yal-
nızca Şah İsmail dönemiyle sınırlı kalmadığı, bundan dolayı Osmanlı yöne-
ticilerinin ciddi bir şekilde endişeye /tedirginliğe kapılarak “şol taife-i Kı-

zılbaş” karşısında “sıkı önlemler” almaya yöneldiği görülmektedir. Bu bağ-
lamda Osmanlı yöneticileri tarafından çoğunlukla “Yukarı Canib”, “Yukarı 
Diyar”, “Kızılbaş” gibi deyimlerle adlandırılan Safevilere/Erdebil 
dergâhına, akın akın süren bu gidiş-gelişler karşısında, şiddetli baskı ve yap-
tırımlar uygulandığı gerçeğini belirtmekte yarar görüyoruz. Belgelere açık 
biçimde yansıyan örnekler, bu durumun açık bir göstergesidir. 

Burada önemli bir ayrıntıya değinmek yararlı olacaktır. Osmanlı yöneticile-
rinin, Alevi-Kızılbaş toplumuna karşı bir yandan kıyım-baskı-sindirme siya-
seti izlerken, diğer yandan Safevilere yönelik eğilim ve göçü ısrarlı bir bi-
çimde engellemeye çalıştıkları görülmektedir. Bu durum bir çelişki gibi gö-
rülebilir. Oysa olayın geri planına bakıldığında bu tutumun nedeni kolayca 
anlamak olanaklı. Çünkü giderek artan göç dalgasının, ekilip biçilemeyen ve 
kır/mera haline gelen arazilerin, ekonomik yaşamda önemli sarsıntılara yol 
açtığı ve Osmanlı devletinin vergi gelirinde ciddi kayıplara neden olduğu 
döneme ilişkin belge ve kayıtlardan anlaşılmaktadır.56 

Bir de bu vergi gelirlerinin ağırlıkla dini kurumlara ve devlet hizmetinde bu-
lunanlara ayrıldığı düşünülürse olayın boyutları ve yönetim açısından or-
taya çıkan sıkıntılar daha iyi anlaşılır. Bu nedenden dolayı, bu göçlerin ne 
pahasına olursa olsun önlenmesi, merkezi yönetim tarafından özellikle is-
tenmiştir. Dolayısıyla bu noktada ekonomik çıkarların belirleyici rol oyna-
dığı görülüyor. Fakat bu arada göçün engellenmesi hedeflenirken, bir yanda 
da bu toplumu denetim altına alma ve kimliğinden uzaklaştırma ve dönüş-
türme -yani asimilasyon, eğer bu gerçekleşmezse katlederek yok etme- siya-
seti de temel bir uygulama olarak sürekli gündemdeki yerini korumuştur. 

 
mürid.” Burada bi-idrâk (akılsız, anlayışı kıt) diye hakaret edilenlerin Türkmen toplulukları ol-
duğunu bilmekte yarar var. Hoca Sadettin Efendi, Tacü’t – Tevarih, Cilt IV, (Hazırlayan: İsmet 
Parmaksızoğlu), Kültür Bakanlığı Yayını, Ankara 1992, Sayfa 171. Ayrıca bkz. F. Sümer, Safevi 

Devletinin..., Sayfa 22. 
54  Sarı Görez Müftü Hamza’nın fetvası ve konuyla ilgili hükümlerden. 
55Bazı Azeri kaynakları, Safevi devletinin kurucusu olarak “Afşar/Avşar, Ustaclı/Ustacalu, Kaçar, 

Tekeli, Rumlu, Şamlı, Zülgadr/Zülkadir” aşiretlerinin adını saymakta ve “hemin kabileler son-
radan ‘Kızılbaş’ adı ile meşhur oldular” demektedir. Bkz. Koroğlu, (Tertip edeni) Elnara Tofiq 
Qızı, Seda Neşriyatı, Bakı 2005, Sayfa 10. Kurucu topluluklarla ilgili ayrıca bkz. Ali Duran Gül-
çiçek, Alevilik (Bektaşilik, Kızılbaşlık) ve Onlara Yakın İnançlar, Cilt 1, Sayfa 202. 

56  Bkz. F. Sümer, Safevi Devletinin..., Sayfa 25. Bu durum İkinci Bayezid’in Şah İsmail’e gönderdiği 
mektuplarda da açık bir şekilde yansımaktadır.  
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Osmanlı kaynaklarının, “Kızıl tâcı başında sûfi adı / Müslüman şeklidi kâfir 
nihâdı.../ Kızılbâş Şah İsmail idi şâh / Mudill ü râfizi bidin ü güm-râh...”, 57 
“Başa tâc aldı vü çıktı ol ferid58 / Alem ehlin serbeser59 itti mürid / Şimdi 
Rum içre müridi çok dürür / Ana meyletmez vilâyet yok dürür...”60 Biçi-
minde andığı Şah İsmail ve Rum/Anadolu illerindeki beklenmeyen bu kap-
samlı ve giderek genişleyen derin etkinlik ve toplumu sarmalayan coşku Os-
manlı yöneticilerini gerçekten büyük ölçüde şaşırtmıştır.61 

Bu etkinlik karşısında şaşkınlığını gizleyemediği görülen Celâl-zâde Mus-
tafa ise durumu, “Merhum Sultan Selim Hân padişah olmasa milk-i Rum62 
elden gitmiş idi.” şeklinde aktarmaktadır.63 Dolayısıyla bu bağlamda Alevi-
Kızılbaş toplumuna karşı kin ve düşmanlığı en üst boyuta taşıyan Yavuz 
Sultan Selim’in de padişah olur olmaz ilk yaptığı işlerden birinin vakanüvis-
lerin deyimiyle “milk-i Rum’u kurtarmak ve korumak için” kırk binden fazla 
Alevi’yi defter ettirerek öldürtmek olduğunu,64  öldürülmeyenlerin ise en 
azından sürgüne gönderildiğini göz önünde tutmakta yarar var.65 Taraflı bir 
duruş sergileyen Osmanlı kaynaklarında bile Alevi-Kızılbaş toplumuna yö-
nelik bu hareket, “fartı (aşırı) gayretle fazlasıyla icra” edilmiş olabileceği, “ri-
cat hattını korumak için dahi olsa mazur görülemeyeceği” belirtilerek “kanlı 
icraat” ve “korkunç bir katliam” olarak değerlendirilmektedir.66 

 
57  Hadidi, Tevârih-i Al-i Osman (1299-1523), Sayfa 385. 
58  Ferid: Kıyas kabul etmez, üstün kişi. 
59  Serbeser: Baştan başa, büsbütün. 
60  “Gazavât-ı Sultan Selim”den aktaran: Selâhattin Tansel, Sultan II. Bâyezit’in Siyasi Hayatı, Milli 

Eğitim Bak. Yayını, İstanbul 1966, Sayfa 237. 
61  Bununla birlikte belirtmek gerekir ki, Şah İsmail Hatayi yalnızca siyasal kimliğiyle değil, şair 

kimliğiyle de dalga dalga yayılan bir etkinlik alanı yaratmıştır. Söylediği deyişler dilden dile, 
telden tele gezerek toplumun umudunu diri tutmuş, aşağıdaki örnekte görüldüğü gibi cem ayin-
lerinde söylenerek müritleri coşa getirmiştir. “Ali İsmail’em geldim / Alemi seyran eylerem / 
Zülfikâr durmaz kınında / Günde bin kez kan eylerem // Görürüm düzen düzeni / Kırarım 
yoldan azanı / Yeni baştan bu düzeni / Bir kavim erkân eylerem // Bindiğim ol Düldül atı / 
Kimse bilmez bu sıfatı / Vilâyeti kerameti / Tarikatta kân eylerem // Yürür vilâyet leşkeri / 
Zuhur oldu meydan eri / Gözlü olan gelsin beri / O cana burhân eylerem // Şah Hatayi’m 
emrim kânı / Yokdurur leşkere sanı / Kayırmaz sufiler canı / Sırrı cana can eylerem.” 

62  Mülk-i Rum=Rum yurdu, toprağı. 
63  Bkz. Celâl-zâde Mustafa, Selim-nâme, (Hazırlayanlar: Ahmet Uğur - Mustafa Çuhadar), Kültür 

Bakanlığı Yayını, Ankara 1990, Sayfa 157. 
64  Lamartine tarafından bu durum şöyle anlatılmaktadır: “Sultan Selim Anadolu ve Rumeli’de bu-

lunan bütün Ali taraftarlarını yok etmeye başladı... Özellikle Türkmenler ve Karamanlılar ara-
sında Ali taraftarları çoğalmıştı. Sultan Selim casusları aracılığı ile Anadolu ve Rumeli’nin bütün 
köy, kasaba ve aşiretlerinde yaşayan Alevilerin listelerini hazırlattı. Bu listelerede yedi yaşından 
ihtiyarlara kadar kırk bin kişinin adı yazılmıştı... Verilen bir işaret üzerine bu kırk bin kurban 
acımasızca boğazlandı.” Bkz. Alphonse de Lamartine, Osmanlı Tarihi, Sayfa 370. 

65  Bkz. Solak-zâde Tarihi, Cilt 2, Sayfa 16.; Hoca Sadettin Efendi, Tacü’t – Tevarih, Cilt IV, Sayfa 176.; 
Müneccim-başı Ahmet Dede, Sahaif-ül-ahbar fi Vekayi-ül-a’sâr, Cilt 2, Sayfa 457. 

66  Zuhuri Danışman, Osmanlı İmparatorluğu Tarihi, Cilt 5, Yeni Matbaa, İstanbul 1965, Sayfa 168. 
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Dönemin önemli tanığı ve Osmanlı-Kürt işbirliğinin büyük mimarlarından 
vakanüvis İdrîs-i Bidlîsî tarafından ise bu katliam çarpıcı ayrıntılarla şöyle 
anlatılmaktadır: “O sırada67  mücahitler sultanı68  saltanat diyarı Edirne’de 
kışlakta bulunuyordu. Görüşmelerden ve konuşmalardan sonra bu Kızılbaş 

taifesinin kökünü kazıma hareketlerinin öne alınması için padişahın şu 
hükmü yöneticiler adına gönderildi: Hiç beklemeden, her yörede Kızılbaş 
taifesinden kim varsa ve nerede bulunuyorsa, üç atasına dek bu Safeviye 
şeyhlerinin üç tabakasına inanan müritlerden iseler her hâlükârda “imanı 
inkârla değiştiren şüphesiz doğru yoldan sapmış olur.” ayeti gereğince kök-
lerinin kazınmasını ve tebdil ile cezalandırılmayı hak etmişlerdir; kaçınılmaz 
olarak Rum beldelerinde oturan ve yolculuk halinde bulunan bu taifenin ye-
diden yetmişe hepsini yazsınlar ve yüce divanın naiplerine arz etsinler. 

Acele olarak, uyulması gereken hükümlerin dayanakları69  tamamlanınca, 
hükümler her bir yörenin yöneticisine gönderildi. “Onları bulduğunuz yerde 
öldürün.” genel hükmünce amel edip onlardan büyük bir kitle öldürüldü.70 
Bu katliamdan ve İslam sultanının o alçak topluluğa karşı gerçekleştirilen bu 
siyaset intikamının duyurulması konusundaki düşüncesinden sonra, sapık 
şah71 tarafından durumun gidişini araştırmak için casusu olarak gönderilen 
bu taifeden biri tutuklanarak hapsedildi.”72 

Bu katliam, yine bir başka önemli tanık Defterdar Ebu’l-Fadl Mehmed 
Efendi’nin Selimşâhnâme’sinde ise “hükm- katl-i âmı cemâat-ı Kızılbaş 

der memâlik-i Rûm-ı ma’delet-tuhûm”73 başlığıyla şöyle geçmektedir. “Her 
şeyi bilen Sultan, o kavmin etbâinı kısım kısım ve isim isim yazmak üzere, 
memleketin her tarafına bilgiç kâtipler gönderdi; yedi yaşından yetmiş ya-
şına kadar olanların defteri divâna getirilmek üzere emredildi; getirilen def-
terlere nazaran, ihtiyar genç kırk bin kişi yazılmıştı; ondan sonra memleketin 
hâkimlerine memurlar defterler getirdiler; bunların gittikleri yerlerde kılıç 

kullanılarak, bu memleketlerdeki maktüllerin adedi kırk bini geçti.”74 

 
67  Çaldıran savaşı hazırlığı sırasında. 
68  Yavuz Sultan Selim. 
69  Bu dayanaklar Şeyhülislam fetvalarıdır. 
70  Bitlisi’nin bu tanıklığı, yönetim yanlısı biri olarak yönetim tarafının bakış açısıyla ilgili getirdiği 

yorum ve yaptığı aktarımlar büyük önem taşımaktadır. Ayrıca Bitlisi’nin kesin bir sayı vermek-
ten kaçınması ve “bulduğunuz yerde öldürün” hükmü uyarınca “büyük bir kitle öldürüldü” 
demekle yetinmesi bu Kızılbaş katliamının gerçek boyutlarını anlamak açısından da önemlidir.  

71  Burada kastedilen Şah İsmail Hatayi’dir. 
72  İdrîs-i Bidlîsî, Selim Şahnâme, Sayfa 130. Bu bakış açısı ve değerlendirmeler Bidlisi’nin taraflı du-

ruşunu/bakışını yansıtıyor olsa da, aslında arka plan iyi deşelendiğinde bu değerlendirmelerin, 
olayın hem nitel, hem nicel boyutunu anlamak ve çözmek için oldukça anlamlı olduğu görüle-
cektir. 

73  “Kızılbaş toplumunun katliam hükmü, Rum (Anadolu) memleketlerinde adalet tohumu.”  
74  Aktaran: Şehabeddin Tekindağ, Yeni Kaynak ve Vesikaların Işığı Altında Yavuz Sultan Selim’in İran 

Seferi, a.g.d., Sayı 22, Sayfa 56. 
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Bu kayıtları İdris-i Bitlisi de onaylamakta ve şu bilgileri vermektedir. “Yazı-
cılar isimleri deftere kaydedince yaşlı ve gençlerden oluşan kayıtların sayısı 
kırk bin oldu. Ulaklar yazılan defterleri her yörenin hâkimine ulaştırdıktan 
sonra her yörede keskin kılıç adım adım yazılanlara yöneldi. Bu öldürülen-
leri sayısı hesaplanan kırk bini de aştı.”75 

Kimi Osmanlı kaynakları öldürülenlerin sayısının kırk bin olduğunu belirt-
mesine karşın, olayın yakın tanıklarından Defterdar Ebu’l-Fadl Mehmed 
Efendi, bu kayıtlarda görüldüğü gibi yerel yöneticilere de defterlerin gönde-
rildiğini ve onlar tarafından öldürülenlerle birlikte katliama uğrayanların sa-
yısının kırk binden fazla olduğunu çok açık ve kesin bir dille aktarmaktadır. 
İdris-i Bitlisi de bu durumu çok açık bir biçimde onaylamaktadır. Bundan da 
anlaşılıyor ki, yalnızca yerel yöneticilerin kıyımları dışında, yani merkezi yö-
netimin doğrudan bilgisi ve denetimi dâhilinde öldürülenlerin sayısı kırk 
bindir. Bir de bunlara yerel yöneticilerin gerçekleştirdiği katliamlar ekle-
nirse, gerçek sayının çok yüksek rakamlara ulaştığı bellidir. Konuyla ilgili 
yapılan araştırmalarda bu boyut özellikle atlanarak nesnellikten uzak, taraflı 
bir tutumla katliamın boyutu küçültülmeye ve katledilenlerin sayısının azal-
tılmaya çalışıldığı görülüyor. 

Kısacası bu sistemli ve kapsamlı yönelimi sıradan bir olay düzeyine indir-
geme çabalarına karşın, veriler bir araya toplandığında kırımın gerçek boyu-
tunun kırk binin çok üstünde olduğunu ve olayın Kızılbaş toplumunun ben-
liğinde nasıl bir kırılma ve kopma noktası yarattığını anlamak hiç de zor de-
ğildir. Gelişmelerden anladığımız kadarıyla böylesine yoğun ve kapsamlı 
saldırı ve kıyımların bile Şah İsmail’e yönelimi, Erdebil dergâhı ve Safevi/ 
Kızılbaş topraklarına gidişi önleyemediği görülmektedir. 

Bu ve benzeri saldırganlık, kıyım ve talana dayalı uygulamalar yüzünden, 
sözgelimi Safevi ve Osmanlılar arasında ağırlıkla Dulkadirli ve Memlûklular 
(daha önce Akkoyunlular) etkinliğinde ara bölge olan Kemah, Erzincan, Er-
zurum, Bayburd ve çevresinde ...“ba’zı mahûf derbend ve memerr-i nâsda 
vâki’ olan kurâda kâdimden zâviyeler vaz’olunup ahâlisi Kızılbaş fetretin-
den perâkende olup gitmekle, kurâ ve zevâyâ hâli ve harâb kalub...”, 76 bu 
bölgelerde yerleşim alanlarının dağılarak toprakların ıssız ve viran olu-
şunda, özellikle “Yavuz Sultan Selim’in 1514’de İran seferine çıkarken 
Şi’iler77 aleyhine takınmış olduğu tavır (ve daha sonra bu tavrı kesintisiz sür-
düren Kanuni Sultan Süleyman’ın uygulamaları, A. H. A.) üzerine, çeşitli 

 
75  İdrîs-i Bidlîsî, Selim Şahnâme, Sayfa 136. 
76  Başbakanlık Arşivi Tapu Tahrir Defteri, Nr. 199, Sayfa 47, (Aktaran: İsmet Miroğlu, Kemah Sancağı 

ve Erzincan Kazası (1520-1566), Türk Tarih Kurumu Yayını, Ankara 1990, Sayfa 35.) 
77  Doğrusu ağırlığını büyük ölçüde Anadolu kökenli Kızılbaş-Alevi Türkmen boylarının oluştur-

duğu Safevi-Kızılbaş seferi. Somut durumun böyle olmasına karşın bu örnekte de görüldüğü 
gibi her nedense bazı araştırmacılar konuyu ısrarla saptırmakta ve olayı, ortada o dönemde “İran 
Devleti” adıyla bir devlet bulunmamasına karşın İran-Şii seferi olarak aktarmaktadır. Örneğin 
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boy ve uluslara mensup şi’i (doğrusu Kızılbaş-Alevi, A. H. A.) Türkmen 
gruplarının yerlerini terkederek, bir kurtarıcı olarak kabul ettikleri Şah İs-
mail’in yanına gitmelerinin de büyük ölçüde müessir (etkili) olduğunu bu-
rada belirtmek”78 gerek. 

Burada Şah İsmail’in babası Şah Haydar’ın sufilerinden/ halifelerinden Pire 
Sinan’ın, Şah Kulu’nun babası Hasan Halife’nin79 Teke İline gelişi için söyle-
diği sözün bir benzeri sanırım Şah İsmail için söylenebilir: Toplumsal dalga-
lanma ve eylemlerden çok açık bir şekilde anlaşılmaktadır ki, “Şah İsmail 

Anadolu’ya geldi gelmesine ama yakıcı bir ateşi de birlikte getirdi.” As-
lında bu noktada sürekli ezilen, horlanan, iskân ve sürgünlerle bunaltılan bir 
toplumsal kesimin kendilerine bir “baş”, bir “yol gösteren” bulduklarında 
bir anda coşkunluğa kapılmalarını, umutların yeşermesini ve kendilerinden 
geçmişçesine direnişe geçmelerini, can-baş pahasına da olsa eyleme girişme-
lerini yadırgamamak gerekir. Bu türden davranış biçimleri, ezilen, horlanan, 
baskı altında tutulan toplumların doğal tepkileridir.80 Ayrıca bu boyların bü-
tünüyle deneyimsiz olmadığını, çeşitli dönemlerde “devlet geleneği” yaşa-
mış, ciddi birikime sahip topluluklar olduğunu da bilmekte yarar var.81 

Döneme ilişkin çeşitli verilerden, Şah İsmail’in yanına bu coşkulu gidiş ve 

 
bkz. Şehabeddin Tekindağ, Yeni Kaynak ve Vesikaların Işığı Altında Yavuz Sultan Selim’in İran Se-

feri, İÜEF Tarih Dergisi, Cilt 17, Sayı 22, Mart 1967. 
78  İsmet Miroğlu, Kemah Sancağı ve Erzincan Kazası (1520-1566), Sayfa 36. 
79  1460 tarihinde doğan ve 1470 tarihinde Erdebil dergahı postuna oturan (Bkz. Ali Asgar Hamnei, 

Akkoyunlu -Kara Koyunlu İlişkileri ve Safevi Hükümetinin Kuruluşu, Sayfa 126.) Şeyh Cüneyt oğlu 
Şeyh Haydar’ın halifesi olduğuna göre, yaklaşık bir tahminle 1430 ya da 40’lı yıllarda doğdu-
ğunu söyleyebileceğimiz Tekeli Hasan Halife, kaynaklardaki bilgilerden anlaşıldığı kadarıyla 
Erdebil dergahının en önemli halifelerinden biridir. Şeyh Haydar’ın yanındayken Erdebil der-
gahı çilehanesinde “kırk” kişiyle birlikte “çile” doldurduğu yönünde bilgiler vardır. Hatta dö-
neme ilişkin kaynaklara göre “Çilehane”ye çile doldurmaya girerken kırk günlük yiyecek ve 
içecek olarak kendisine verilen bir testi su ve bir parça ekmeği çile bitiminde geri getirmiştir. 
Hasan Halife, tahminen 1480’li yıllarda Şeyh Haydar (ölümü: 1488) tarafından Teke iline halife 
olarak gönderilmiştir. Şeyh Haydar’ın bir başka halifesi Pire Sinan, Hasan Halife’nin bu gelişiyle 
ilgili yapılan toplantıda “Hasan Halife geldi, fakat Teke iline de yakıcı bir ateş getirdi” demiştir. 
Bkz. Hasan-ı Rumlu, Ahsenü’t-Tevarih, Sayfa 157.; Faruk Sümer, Safevi Devletinin Kuruluşu ve Ge-

lişmesinde Anadolu Türklerinin Rolü, Sayfa 130. 
80  Kişilik ve kimliğe dönük çeşitli boyutlardaki saldırı ve kuşatmalar, aşağılanma ve “hiçlenme” duy-

gusu insan benliğinde ağır sarsıntılar yaratır. Bu durum, bir bakıma karşıtın, kuşatanın, kuşatılan 
insanın dünyasını sürekli altüst etmesidir. Bu altüst oluş, ister istemez karşı tepkileri -varoluş tep-
kilerini- ortaya çıkarır. Osmanlı sistemi karşısındaki Kızılbaş direnişi de bu tepkinin bir parçası 
olarak tanımlanabilir. Bu tür kişiliği/kimliği yok etmeye dönük tutumlar ise, Osmanlı sisteminin 
farklılıklar/ötekiler karşısındaki genel tutumunun bir yansıması olarak değerlendirilebilir. 

81  Bu bağlamda Türkmen boylarının en çok devlet kuran topluluklardan biri olduğu unutulmama-
lıdır. 
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ilişkilerin82 Şah İsmail sonrası dönemlerde de yoğun bir şekilde sürdüğü an-
laşılmaktadır.83 Bu konuda, sözgelimi Venedik Elçisi Michelle Membré’nin 
Ağustos 1539’da Şah Tahmasp’ın huzurundaki tanıklıkları bu yoğunluğu 
yansıtan ilginç örneklerden biridir. Membré’nin anlatımıyla; “Tam o gün Er-
zincan’dan Türkmen Ali adında biri sekiz yüz ev ile Şah’a gelmişti. (Ya-
nında) altı yüz kadar da silahlı bulunuyordu. Şah’ın etrafında “Allah”, “Al-
lah” diye bağırıyorlardı. Şah da onları teker teker kabule başladı. Her içeri 
giren onun ayağını öpüyordu. Şah da onlara tachin (taç) veriyordu.84 Şah on-
ları memleketin üç kısmına dağıttı: Horasan, Şirvan, Aras. Şah Tahmasp’ın 
yanındakileri gözlerimle beş bin kadar saydım. Zannediyorum süvarisi de 
on dört bin kişi kadar... Anadolu’dan bir adam geldi. Getirdiği hediyelere 
karşılık Şah’dan bir mendil almak istemiş. Mendili alan Türk ellerini havaya 
kaldırıp Allah’a hamd etti, sonra başını yere koyup “Şah”, “Şah” dedi, çok 
memnun olarak ayrıldı. Bunun ne olduğunu sordum, teberrük85 (halk di-
linde teberik) olduğunu söylediler... Böyle gizli olarak her sene çok kimse zi-
yarete gelmektedir.”86 

Sonuç olarak bu deyişten yola çıkarak, Pir Sultan’ın da kanımızca sonraki bir 
dönemde -Çaldıran Savaşı öncesi belli bir yetişkinlik döneminde- Şah İs-
mail’i görmeye gittiği söylenebilir. Bu gidişin, Şah İsmail’in 1507 ortalarında 
Alâüddevle üzerine yürüdüğünde Sivas -dolayısıyla Yıldız Dağı ve Banaz- 
yakınlarına geldiği ve konakladığı bir dönemde gerçekleşmiş olması da 
mümkündür.87 Bilindiği gibi Şah İsmail, Dulkadir beyi Alâüddevle üzerine 

 
82  Aslında Erdebil dergahına yoğun gidiş-gelişler Hoca Ali (ölümü: 1426) dönemiyle birlikte baş-

lamış, Şeyh Haydar döneminde doruğuna ulaşmıştır. Akkoyunlu devlet yöneticilerini ciddi bi-
çimde tedirgin edecek düzeyde, Şeyh Haydar’ı “kıble ve mescit” tanıyacak kadar -kendisine ta-
pınma derecesinde- son derece derinden bağlı olan müritler, (Bkz.Faruk Sümer, Safevi Devletinin 

Kuruluşu ve Gelişmesinde Anadolu Türklerinin Rolü, Sayfa 13.) Şeyh Haydar’ın yaptığı savaşlarda 
“muratlarına ermek için” çıplak sineleri ile dövüşmüşlerdir. (Bkz. Ali Asgar Hamnei, Akkoyunlu 

- Kara Koyunlu İlişkileri ve Safevi Hükümetinin Kuruluşu, Sayfa 129.) Dolayısıyla bu durum dikkate 
alındığında Şah İsmail döneminde Anadolu’da geçmişten gelen böylesine hazır ve ateşli bir alt 
yapının varolduğu kolaylıkla anlaşılır. 

83  Zaten dönemlere ayırarak Kızılbaş hareketinin genel bir değerlendirilmesi yapılacak olursa, ka-
nımızca, Şeyh Cüneyt’ten başlayarak Şah İsmail dönemi, gelişme, Erdebil dergahı dışında etkin-
lik alanı yaratma ve etkin biçimde siyasallaşma süreci, Şah Tahmasp ve Şah Abbas dönemi ise 
kurumlaşma süreci olarak tanımlanabilir. Dolayısıyla bu süreçlerde yoğun toplumsal ilişki ve 
hareketliliğin yaşanması bir bakıma doğal bir olaydır. 

84  Bu taç büyük bir olasılıkla belgelerde bahsedilen Kızılbaşlık tacı olmalı.  
85  Teberrük: Kutlu sayılan, uğur sayılan nesne, armağan. 
86  Michelle Membré, Relazione di Persia 1542, (Presentazione di Gianroberto Scarcia), Istituto Uni-

versitario Orientale, Napoli 1969, (Aktaran: Mahmut H. Şakiroğlu, Belleten, Cilt XXXVI, No: 141, 
Ocak 1972, Türk Tarih Kurumu Yayını, Ankara 1972, Sayfa 112.) 

87  Solakzâde’ye göre Şah İsmail Hatayi Alâüddevle üzerine 913 yılı Ramazan başlarında yürümüş-
tür. Bkz. Solak-Zâde Mehmed Hemdemi Çelebi, Solak-Zâde Tarihi, Cilt 1, Sayfa 432. So-
lakzâde’nin verdiği bu tarih 1508 yılı Ocak ayı başlarına denk gelmektedir ki; kış ayları ortasında 
böyle bir yürüyüş, -üstelik karın erken ve yoğun yağdığı, uzun süren kış ve soğukların oldukça 
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yürümeden önce bu bölgede yaklaşık bir ay kadar konaklamıştır.88 Osmanlı 
yönetimin tüm baskılarına karşın bu bölgede yörenin en azından önde gelen 
Kızılbaşlarıyla görüşmeler yaptığı tahmin edilebilir. 

Osmanlı yönetimi, Şah İsmail’in gelişinden önce bu bölgede bir kısım Kızıl-
başları tutuklamışlar, bir kısmını ise çeşitli gerekçelerle öldürmüşlerdi. Bu 
durum dönemin önemli kaynaklarından İbn Kemâl tarafından şöyle aktarıl-
maktadır: “İçinde Kızılbaş olan vilâyetlerin raiyyetleri boyunlanub birbirine 
merbût olmuşdı. Mecâl-ı ubûr ve ihtimâl-i mürûr merfû u medfû olmuş ve 
mesâlik-i memâlik mazbût olmuşdı. Sipâh-ı kişver-penâh ayağ üzerine ge-
lüb, kişt ü bağ, deşt ü rağ, sahra vu tağ tolup dururdı. Cüyûş-ı seylâb-cûş u 
sehâb-hurûşun mehâbetinden kuş uçmaz ve kolan yürimez olup dururdı. 
Beyt-i türkî: ‘Turûşi-yle gûşı felek tolmuş idi / Kuş uçmaz kulun89 yürümez 
olmuş idi.’ Yarağla (silahla) ayağ üzerinde (hazırlıklı durumda) buldukları 
Kızılbaşun arkasından kumâşın soymağla komazlar, başın alub (öldürerek) 
fitne menba’ını soğuldurlar (azgınlık, karışıklık kaynağını ortadan kaldırır-
lar) ve yaşın kurudurlardı. Mazanne-i fesâd (bozgunculuk, kötülük bekle-
nenleri) ve mienne-i inad olan (inadı bırakmayan) bednihâdları (soysuzları) 
bend-i pulâda çeküb (çelik halatla/zincirle bağlayıp) cânlarına azâb u ikâb 
(işkence, eziyet) iderler ve tenlerini zindan içinde çürüdürlerdi”90 Yine İbn 
Kemâl’in deyimiyle, Şah İsmail, “Diyar-ı Erzincan’a toğru yüriyicek od (ateş) 
gibi yürüdigi yerlerde ot bitmeyüb, kara bulud gibi gürûh-ı enbûh-ı kûh-
şükûhi-yle (kalabalık bölükleri dağ gibi gösterişiyle) sahraları bürüyicek ser-
hadd-i Rûmda merzbân olanlara (Rum sınırı muhafızlarına) âdem gelmiş ir-
mişdi.”91 

Bundan anlaşılıyor ki, büyük bir olasılıkla gelişme Kızılbaşlar arasında bu-
lunan casuslar tarafından haber verilmişti. Bu görevlilerin ise, -İbn Kemâl’in 
yukarıda aktardığı gibi- ne tür önlemlere başvurduklarını kaynaklardan iz-
lemek olanaklı. Bu önlemlerin en başta işkence etmek, zincire vurup zindana 
atmak ve çeşitli şekillerde öldürmek olduğu açıkça görülüyor ve durum 

 
şiddetli yaşandığı, kısacası iklim koşullarının oldukça sert ve elverişsiz olduğu bir bölgeye- yol-
ların sarplığı ve askerin temel gereksinimlerinin temin edilmesinin güçlüğü de dikkate alındı-
ğında isabetli olmasa gerektir. O nedenle biz bu yürüyüşün Kemâlpaşazâde’nin söylediği gibi 
1507 yılı ortalarında, -yani yaz aylarında- gerçekleştiğini ve dolayısıyla Kemâlpaşazâde tarafın-
dan verilen tarihin daha isabetli olduğunu düşünüyoruz.  

88  Konuyla ilgili bkz. Selâhattin Tansel, Sultan II. Bâyezit’in Siyasi Hayatı, Sayfa 240-243.  
89  Kulun: 1. At yavrusu, tay. 2. İki-üç yaşında kısrak. 3. Kimi yerlerde yaban eşeğine verilen ad. Bu 

sözcük çevrim metinde “kolan” olarak aktarılmaktadır ki, doğrusu “kulun”dur. Zaten metnin 
akışından da bu durum anlaşılmaktadır. 

90  İbn Kemâl, Tevârih-i Al-i Osman, VIII. Defter, Sayfa 251-252. Ayrıca bkz. Selâhattin Tansel, Sultan 

II. Bâyezit’in Siyasi Hayatı, Sayfa 242. Pir Sultan’ın deyişlerindeki “zindan”, “zincir”, “kelepçe” 
ve “kemend” motifleri bu veriler ışığında ayrıca değerlendirilebilir. Bu verilerden, bunların yal-
nızca genel ve tepkisel dayalı bir söylem olmadığı, aynı zamanda -belki de birebir ya da yakın 
çevrede- yaşanan somut gerçekliği ifade ettiği anlaşılmaktadır. 

91  İbn Kemâl, age., Sayfa 252. 



Hüseyin Söylemez – Bektaş Tosun 

285 

“fitne memba’ını soğutmak”, yaşını, yani suyunu/kaynağını kurutmak ola-
rak aktarılıyor. Bu noktada Pir Sultan deyişlerinin dönemin gerçekliğiyle ne 
denli örtüştüğü çok çarpıcı bir biçimde ortaya çıkmaktadır. Sözgelimi, “Bir 
taş oynamasın yerli yerinden / Duysun canlar deyu bizi asarlar”, “Her ne-
reye baksam yolum dumandır / Zincir //boynum//kolum sıktı halim ya-
mandır //Şah’a malûm olsun halim yamandır// Bizi böyle kılan ikrar iman-
dır”, “Zindanın kapısı taştan demirden / Her yanım çürüdü yaştan yağmur-
dan”, “Ellerim bağlıdır boynumda zincir / Zincir sallandıkça her yanım san-
cır”, “Aslımız Ali’den kıyman cellatlar / Üstünüzde biter davacı otlar / 
Hak’tan reva mıdır bu eziyetler” dizelerinde olduğu gibi. 

Dönemin kaynaklarından Solakzâde’nin belirttiğine göre, Şah İsmail bu yü-
rüyüş sırasında Osmanlı sınırları içindeki Tokat-Kazova’ya92 kadar gelmiş-
tir. Özellikle bu bölgeye geliş, aynı zamanda bölgede yoğunlaşan ve sürekli 
kaynaşma içinde olan Alevi-Kızılbaş toplumuna önemli bir psikolojik destek 
olsa gerektir. Bundan dolayı Pir Sultan’ın deyişlerinde geçen “Kazova” mo-
tifinin rastlantı olmadığı ve dönemin gelişmeleriyle doğrudan ilintisinin bu-
lunduğu bellidir. 

Osmanlı kaynakları, Şah İsmail’in Sivas yakınlarında bilinçli bir şekilde ko-
nakladığını, burada Anadolu Kızılbaşlarının yanına toplanmasını bekledi-
ğini ve çevresine toplanacak geniş yığınlarla birlikte gövde gösterisi yapmak 
eğiliminde/niyetinde olduğunu bildirmektedir. 

Nitekim bu konaklama olayı, dönemin tanıklarından İbn Kemâl tarafından 
şöyle aktarılmaktadır: “Selase aşara ve tis’a-mi’e yılında ol âmı-ı ferhunde-
encâmun evâilinde hayl-i seyl-pûy-ı Kızılbaş-ı berhâş-cûy serhadd-i Rûma 
irdi (913 başları/1507 ortalarında Kızılbaşlar çok hızlı bir şekilde Rum sını-
rına geldi). Tünd-cûy gibi hücûm idüb, kadem-i şûmla ol mezrûbûma (Şid-
detli bir şekilde hücum ederek adı geçen bölgeye) girdi, geldi Sivas-şâneha’ 
llahu ani’l-be’s diyârında turdı. Hayme-i ikâmeti biraz müddet ol nâhiyetde 
kurdı (Orada bir süre eğlenip kaldı). Emmâ gâret ü hasârete tasaddi itmedi, 
(yağma ve talana yönelmedi) ta’addi (talana) elin uzadub, ili güni incit-

medi... Eyitdi ol kişinün vay başına / Ki el uzada bir buğday başına93 / 
Olur cismini urub hışm-ı tîze / Ser-â-ser huşa rîze rîze (Cismi hışımla vuru-
larak baştanbaşa parça parça edilir)... Mezkûr tâc-dârun (adı geçen taç sahi-

 
92  Kazova’nın Osmanlı kayıtlarındaki o dönemki adı “Kâzâbâd”dır.  
93  Yukarıdaki kayıtlardan, Osmanlı kaynaklarının taraflı bir duruşla, çoğunlukla gönülsüz ve kü-

für eder biçimde de olsa kimi zaman gerçekleri aktarmak zorunda kaldığı görülüyor. Sözgelimi, 
burada da görüldüğü gibi Şah İsmail Hatayi’nin, bir buğday başağına el uzatanın başına işler 
geleceğini bildirdiğini aktarıyor bu kaynaklar. Bu nedenle bu seferler sırasında en küçük bir taş-
kınlığın yaşanmadığı, yağmaya yönelim olmadığı, hiçbir kimsenin incitilmediği, bütün çelişki-
lere, karşıtlığa, dolaylı ya da dolaysız çatışmalara karşın bir bakıma zorunlu olarak haber veril-
mektedir. 
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binin) mezbûr (belirttiğimiz) diyara inmesine illet (neden) bu idi ki, Zü’lka-
dir Oğlı Alâü’ddevle Begle aralarına adâvet (düşmanlık) düşmüşdi... Hayl-i 
cerrârla seyl-vâr akmış gelmişdi ki, harmen-i düşmeni yile virüb, ilin günin 
yıka yaka... Diyârbekr içinden dahi gitse olurdı. Ol yoldan da varır maksuda 
vusûl bulurdı, emmâ rindâne deprenüb, bir taşla iki kuş urmak istedi, ba-
hane ile gelüb serhadd-i Rûmda94 bir zaman turmak istedi. Taki Anatolınun 

Kızılbaşı ve sâyir (diğer) evbâşı (aşağılık kesimi) ol şem’-i bezm-i fitnenün 
(bozguncular meclisi ışığının) kenâra geldügin duyub, her taraftan yanına 

cem ola (toplana). Süvâr u piyâde (atlı ve yayan) bende vü âzade (kullar ve 
kul olmayanlar) her kanda (nerede) varsa âlet-i rezmle (savaş araçlarıyla) 
azm ide (karar kıla) vara, kendünün haşmeti (gösterişi) artub, ziyâde şevket 
(güç, kuvvet) bula.”95 

İbn Kemâl tarafından bu kayıtta konu edilen “Rum serhaddi”nin o dönemde 
Sivas sınırları olduğu bilinmektedir. Divriği ve Suşehri’nden sonrası, yani 
Erzincan ve civarı ise çoğunlukla kesin denetim sağlanamayan ve sıklıkla el 
değiştiren bir çeşit “ara” ya da “tampon bölge”dir. 

Pir Sultan’ın Şah huzurunda “niye geldin Urum sofusu” diye sorulan soru-
lara verdiği yanıtı ise aşağıdaki deyişte buluyoruz. Başka deyişlerinden de 
anlaşıldığı gibi “özünü dâra çekerek” umut ve coşkuyla “Şah huzuru”na ge-
len Pir Sultan, bu deyişinde büyük bir olasılıkla sorular karşısında Balım Sul-
tan’ın ilk yılları ve öncesine -görece suskunluk ve hareketsizlik dönemine- 
ilişkin eleştirel tutumunun açıklama ve değerlendirmesini yapmakta ve 
“Şah”tan -Şah İsmail Hatayi’den- mürüvvet istemektedir. 

5. 
Zahir batın On’ki İmam aşkına 
Aman Şah’ım mürüvvet deyü geldim 
Pirim nazar eyle şu ben düşküne 
Aman Şah’ım mürüvvet deyü geldim 
 
Bakmaz mısın cesedimin nârına 
Elim ermez oldu cihan kârına96 
Yüzüm yerde geldim durdum dârına97 
Aman Şah’ım mürüvvet deyü geldim 
 
Hacı Bektaşoğlu’n günahkâr gördüm 
Aradım isyanı özümde buldum98 

 
94  Serhadd-i Rum: Rum/Anadolu sınırı. 
95  Bkz. İbn Kemâl, Tevârih-i Al-i Osman, VIII. Defter, Sayfa 251. 
96  Çeşitlenme: “Bakmaz mısın canevimin nârına / Elim ermez şu cihanın kârına.”  
97  Çeşitlenme: “Bakmaz mısın vücudumun nârına / Elim erde yüzüm yerde durdum dârına.”  
98  Bu dizeler kimi çeşitlenmelerde “Hacı Bektaşoğlu’n keremkân gördüm / İsyanı aradım özümde 
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Yüzümün karasın elime aldım 
Aman Şah’ım mürüvvet deyü geldim 
 
Erenler yolundan bir taş kaldırdım 
Gönül bahçesinde gülün soldurdum 
Bu gün eksikliğim nefsi öldürdüm 
Aman Şah’ım mürüvvet deyü geldim 
 
Pir Sultan’ım eydur karşımda durma 
Gidip münkirlere yol erkân kurma 
Alnımın karasın yüzüme vurma 
Aman Şah’ım mürüvvet deyü geldim 

 

Bu deyişte geçen “Hacı Bektaşoğlu’n günahkâr gördüm” dizesi Alevi-Bektaşi-
Kızılbaş âşıklık geleneğinde pek görülmeyen ilginç bir eleştirel vurgudur. Bu 
dizeyle sanırım Pir Sultan, Balım Sultan ve öncesindeki Hacı Bektaş tekkesi 
postnişinlerinin Osmanlı yönetimine karşı sürdürdüğü, görece “durgun ve 
yumuşak tutum”u kastediyor olsa gerektir. Günümüzde kimi araştırmacılar 
tarafından bu tutum “tatlısu yumuşaklığı” olarak değerlendirilse de 99 bu 
davranışın temelinde denge unsurunun gözetildiği ya da başka bir deyişle, 
arka planda toplumu hedef haline getirmekten kaçınma, saldırganlık, baskı ve 
kıyımdan uzak tutma endişesinin yattığı da düşünülebilir. Merkezi ve ol-
dukça etkin konumda olan, omuzuna büyük sorumluluklar binmiş bir kişinin 
bu türden kaygıları yaşaması da doğaldır. 

Bu dize dışında Pir Sultan’ın deyişleri içerisinde konuyla ilgili başka hiçbir ay-
rıntıya rastlanılmamaktadır. Fakat biz, Pir Sultan’ın bu yaklaşımının -eleştirel 
tutumunun- Şah Kulu eylemiyle başlayan yoğun gelişmelerle birlikte -Balım 
Sultan sonrası dönemden itibaren- bütünüyle değiştiğini görüyoruz. Sanıyo-
rum Hacı Bektaş dergâhına yönelimiyle ilgili söylediği bazı deyişlerde bu son 
döneme -özellikle Şah İsmail’in Çaldıran’da yenilgisi sonrası umutların, bek-
lenti ve düşlerin kısmen örselendiği döneme- rastlamaktadır. 

Sanırım Kalender Çelebi yenilgisi sonrası Alevi-Bektaşi toplumunda ortaya 
çıkan burukluğun da etkisiyle, “buralarda mürüvvet kalmadı”, “hânedandır 
yine Şah’ın illeri” diyerek “gaziler”e seslenen Pir Sultan’ın, güçlü bir olası-

 
buldum” biçiminde geçmektedir. Keremkân (doğrusu Keremkâr): Lutfedici, gani gönüllü, ba-
ğışlayıcı, gönül alıcı, eli açık olan, cömert anlamlarına gelmektedir. Dizeyi bu şekliyle ele alacak 
olursak, eleştirel vurgunun tam tersi bir durum ortaya çıkmaktadır. Dönemin tarihsel ve top-
lumsal koşulları -derin çelişkiler ve çatışma ortamı- içerisinde her iki dize ve anlayış bize müm-
kün görünmektedir. Belki de deyiş bizzat Pir Sultan tarafından farklı zaman ve mekanlarda bu 
şekillerde yinelendiği için bu türden farklılıklar ortaya çıktı. 

99  Bkz. İsmail Kaygusuz, Alevilik İnanç, Kültür, Siyaset Tarihi ve Uluları, Sayfa 339. 
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lıkla özellikle Şah Tahmasp’ın yönetime gelişiyle birlikte, yoğun biçimde ye-
niden başlayan gidiş gelişlerle ilgili olduğunu düşündüğümüz elimizde 
önemli bir deyişi daha bulunmaktadır. Şimdi konuyu bütünleme bakımın-
dan ilginç ayrıntılar içeren bu deyişi görelim. 

6. 
Hey gaziler mürvet kaldı mı şunda 
Güzel Şah’a giden yollar bu mudur 
Gönlüm arzu edip çekinir anda 
Hânedana giden yollar bu mudur? 
 
Yolumuz aşıp Hama’dan Mardin’den 
Yandı ciğer kebab oldu derdinden100 
Erzurum’un Kösedağ’ın ardından 
Güzel Şah’a giden yollar bu mudur? 
 
Hânedandır yine Şah’ın illeri101 
Tomurcuk açılmış taze gülleri102 
Sabah sabah eser seher yelleri 
Güzel Şah’a giden yollar bu mudur? 
 
Kayası taşı yok dümdüz ovalar 
Çeşmim yaşı birbirini kovalar 
Size derim hey gaziler ağalar 
Güzel Şah’a giden yollar bu mudur? 
 
Pir Sultan Abdal’ım coşup gideriz 
Coşuben haddinden taşıp gideriz 
Ay ile yıldızı aşıp gideriz103 
Güzel Şah’a giden yollar bu mudur?104 

 

 
100  Çeşitlenme: “Yolum aşar Hama ile Mardin’den / Yüreciğim yanar oldu derdinden.”  
101  Anlaşıldığı kadarıyla bu dizede geçen “yine” sözcüğü sanırım coşkunun en yoğun olduğu dö-

nemde beklenmeyen Çaldıran yenilgisi ve peşinden yaşanan umut kırıklığına vurgu olmalıdır.  
102  Çeşitlenme: “Bahçesinde tomur tomur gülleri.”  
103  Çeşitlenme: “...Coşup da bendinden taşıp gideriz / Tozluca yolları aşıp gideriz.” “Gideriz” söz-

cüğü elimizdeki bir çeşitlenmede “giderim” şeklindedir. “Coşup giderim”, “taşıp giderim” 
gibi... 

104  Çeşitlenme: “Pir Sultan Abdal’ım coşar giderim / Kaynar kazan gibi taşar giderim / Şah’ın ha-
yaline düşer giderim / Acep Şah’a giden yollar bu mudur.” Ayrıca bir başka çeşitlenme için bkz. 
Vahit Lütfi (Salcı), Pir Sultan’ın Nefesleri, Halk Bilgisi Haberleri, Yıl 3, Sayı 36, Mayıs 1934, Safya 
334. 
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Yukarıdaki deyişle bütünleşen ve “muhip”lere söylendiği belli olan aşağıda 
sunduğumuz deyiş, “Hanedana doğru gider bu katar” dizesinden anlaşıl-
dığı kadarıyla yine böyle bir yolculuğun öncesinde söylenmiş olmalıdır. 

7. 
Hanedana doğru gider bu katar 
Hatır safa ile gönderin bizi 
Muhip olanlara bir mana yeter 
Hatır safa ile gönderin bizi105 
 
Pir Sultan Abdal’ım ehli hikmettir 
Muhabbet ezelden beri sünnettir 
Ne kadar eğlensek sonu firkattir106 
Hatır safa ile gönderin bizi107 

 

İçeriğinden de anlaşıldığı gibi aşağıda sunduğumuz deyiş, Şah Tahmasp’ın 
Anadolu üzerine başlattığı seferleri yansıtmaktadır. Bu sefer sırasında Şah 
Tahmasp Kemah’a, Sivas yakınlarına kadar gelmiştir. Bu gelişler sırasında 
Safevi güçleri, Osmanlı güçlerini yer yer yenilgiye uğratarak epeyce başarı 
kazanmıştır. Deyişten anlaşıldığı kadarıyla, bu başarılar, Şah İsmail’in yenil-
gisinden beri örselenmişlik duygusunu üzerinden atamadığı sezilen Pir Sul-
tan’da yeni bir coşkunluk dalgası yaratmış olmalıdır. 

Deyişte bahsedilen “Şah-ı Cihan Koca Haydar’ın torunu”, Şah İsmailoğlu 
Şah Tahmasp’tır. Şeyh Haydar ise Şah İsmail’in babasıdır. Tahmasp’ın Ana-
dolu seferini başlattığı tarih olan Ağustos 1548 tarihi dikkate alınarak deyi-
şinde aşağı yukarı aynı dönemde söylendiği düşünülebilir. 

8. 
Yürüyüş eyledi Urum üstüne108 
Ali nesli güzel İmam geliyor 
Temennâ eyledim109 inip destine110 
Ali nesli güzel İmam geliyor 

 
105  “Hanedan” kavramı Ali ve soyundan gelenler için kullanılmasına karşın, ağırlıkla Safevi Şahları 

için kullanıldığı da bilinmektedir. Bu deyişteki hanedan ve muhip kavramlarının soyut olmak-
tan çok, somut olduğu görülmektedir. Bu durumdan yola çıkarak, deyişin Erdebil dergahına 
gidiş döneminde söylendiği düşünülebilir. Zaten deyişin içeriğinden bir yolculuk öncesi söy-
lendiği de açık biçimde anlaşılmaktadır. 

106  Çeşitlenme: “Pir Sultan’ım eydur ehl-i hikmettir / Muhabbet eskiden beri sünnettir / Ne kadar 
gülsek de sonu firkattir...” 

107  Bu dize sözlü kaynaklardaki söylemde “Dostlar safa ile gönderin bizi” şeklinde de geçmektedir. 
Elimizde iki çeşitlenmesi bulunan bu deyişin diğer bir çeşitlenmesi için bkz. Esat Korkmaz, Pir 

Sultan Abdal, Alev Yayınları, İstanbul 2005, Sayfa 72. 
108  Bu dizeyle kastedilen geniş anlamda Anadolu ve özelde ise Sivas eyaletidir.  
109  Temennâ eylemek: Eli başa götürerek selamlamak, niyaz etmek. 
110  Dest: El. 
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Tarlaları adım adım dağlıdır111 
Tavlasında küheylanlar bağlıdır 
Aslını sorarsan Şah’ın oğludur 
Ali nesli güzel İmam geliyor 
 
Meydana çıkar görünü görünü112 
Kimse bilmez erenlerin sırrını113 
Koca Haydar Şah-ı Cihan torunu 
Ali nesli güzel İmam geliyor 
 
Pir Sultan Abdal’ım görsem şunları 
Yüzüm sürsem boyun eğip yalvarı 
Evvel baştan On’ki İmam serveri 
Ali nesli güzel İmam geliyor 

 

Burada yeri gelmişken bir durumu net olarak belirtmekte kanımızca yarar 
bulunmaktadır. Pir Sultan’ın Safevi Şahlarına yönelik ilişkileri ve eğilimini, 
baskının ve kıyımın olmadığı, mazlumun hakkının yenmediği, Hakk’ın ve 
adaletin hüküm sürdüğü daha adil bir düzenin ve güzel günlerin özlemi ola-
rak algılamak gerekir. Böyle bir özlem Pir Sultan’ın duruş noktası ve söyle-
minin genel özelliğidir. 

Ayrıca Safevi Şahı Tahmasp, Şah Kalender’in 22 Haziran 1527’de Nurhak 
dağları - Başsaz yaylasında -Elbistan’da- yenilgiye uğraması ve Osmanlı güç-
leri tarafından öldürülmesinden sonra öndersiz kalan Anadolu Alevi-Bektaşi 
toplumunun tek dayanağı haline gelmiştir. Dolayısıyla gel-gitler ve kuşatma-
lar arasında derin acı ve umarsızlıklar yaşayan Pir Sultan’ın Şah Tahmasp’a 
seslenişi, yadırganacak bir olay değildir. Hatta bu durum, sürekli acıyla, 
ölümle sınanan bir toplumun mensubu olarak bir çeşit tutunma, dirençle 
ayakta kalma, psikolojik sarsıntı ve yıkım dönemini kolayca atlatma gereksi-
nimi olarak da algılanabilir. 

Ayrıca elimizde bulunan değişik söylenceler içinde Pir Sultan’ın bir süre Sa-
fevilere -Erdebil dergâhına- gittiği ve Şah Tahmasp’la görüştüğüne ilişkin 
veriler bulunmaktadır.114 Böyle bir görüşme gerçekleştiyse, adı, o dönemde 
Şah katına kadar ulaşmış, yaygın olarak bilinen biri olmalı. Dönemin top-
lumsal ve siyasal koşulları dikkate alındığında bu söylenceleri kanımca bü-
tünüyle dayanaksız, uydurma söylenceler olarak saymamak gerekir. 

 
111  Çeşitlenme: “Doluları adım adım dağıdır.” Dağlı: İşaretli, belirlikli. 
112  Çeşitlenme: “Mağripte çıkar görünü görünü.” 
113  Çeşitlenme: “Kimse bilmez evliyanın sırrını.” 
114  Selâmi Münir Yurdatap, Pir Sultan Abdal, Sağlam Kitapevi, İstanbul 1976, Sayfa 4. 
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Belge ve kaynaklardaki başka örneklerde de görüldüğü gibi bu türden gidiş-
gelişler pekâlâ gerçekleşmiş ve bu söylenceler önem taşıyan bir gerçeğin ifa-
desi de olabilir. Ne yazık ki, bugün için elimizde bu anlatımları kesin bir bi-
çimde onaylayacak yazılı kayıtlar bulunmuyor. Fakat konuya ilişkin kay-
naklardaki değişik veriler ve elimizde bulunan kimi deyişlerdeki ipuçları 
yan yana konulduğunda, bu söylenceleri büyük ölçüde onaylar nitelikte bir 
resmin ortaya çıktığı söylenebilir. Bu anlamda Şah Tahmasp’a yönelik deyiş-
lerdeki içtenliği ve umudu bu türden görüşmelere bağlamak da olanaklıdır. 
Bu noktada kuşkusuz vurgulamak gerekir ki, temelsiz, gelişigüzel, kendili-
ğinden bir beklentinin ortaya çıkamayacağı açıktır. Böyle bir durumun hele 
de Pir Sultan gibi ne yaptığını bilen, duruşu sağlam, sezgisi ve bilinci yüksek 
bir âşıkta ise çıkmayacağı bütünüyle bellidir. 

Örneğin, yine aşağıdaki deyiş böyle bir durumla ilgili olmalıdır. Bu deyişte 
Pir Sultan, “erenler”in kendini işkile saldığını, aşk deryasında gönlünün 
üzüldüğünü, sağalan -yani kapanan, iyi olan- yaralarının bozulduğunu, mu-
habbet yurduna vesvese dolduğunu, erkânsız işlere ise rızasının olmadığını 
ve dermana geldiğini bildirmektedir. Bu durum Şah İsmail ve Şah Kalender 
sonrası Alevi-Bektaşi toplumu içindeki “psikolojik kırılma”, tedirginlik, çal-
kantı ve çaresizlikleri, kuşatılan toplumun yoğunlaşan acılarını yansıtır nite-
liktedir. Bu bakımdan deyişin ayrıca önem taşıdığını söylemekte yarar görü-
yoruz. 

9. 
Erenler kahretti saldı işkile115 
Gönlüm şifalandı gümana geldim 
Ali oğlu çare eyle müşküle116 
Sana mürvet ile âmâna geldim 
 
 
Aşk dolusu can evimden süzüldü 
Gönül aşkın deryasında üzüldü117 
Yarelerim sağalmışken bozuldu118 
Gaziler derdime dermana geldim 
 
Pir Sultan Abdal’ım gör bize n’oldu 
Ali’nin gülbengi hep sitem oldu119 
Muhabbet yurduna vesvese120 doldu 

 
115  İşkil: Kuşku, tedirginlik. 
116  Çeşitlenme: “Kamil mürşid çare bulur müşküle.” 
117  Çeşitlenme: “Aşkın deryasında gönlüm üzüldü.” 
118  Çeşitlenme: “Can evinde muhabbetim azaldı / Gönül aşkın deryasında yüzerdi / Yaralarım 

sağalmışken tazeldi.” 
119  Çeşitlenme: “Dostumun sözleri hep sitem oldu.” “Ali’nin gülbengi bize zulm oldu.”  
120  Vesvese: İşkil, şüphe. 



Hakikat Arayışında ALEVİLER 

292 

Sen bir padişahsın âmâna geldim121 
 

İçeriğinden anlaşıldığı kadarıyla aşağıdaki deyiş yine Şah Tahmasp’ın aynı 
dönemde -Ağustos 1548’de- başlayan “Anadolu yürüyüşü” ve yaşanan ger-
ginliklerle ilgilidir. Bilindiği gibi bu yürüyüşte Şah Tahmasp, Tercan üzerin-
den Erzincan’a kadar gelmiştir. Buralarda Safevi güçleriyle yerel beylikler 
ve Osmanlı yöneticileri arasında yer yer çatışmaların yaşandığı da döneme 
ilişkin kaynaklardan anlaşılmaktadır.122 

Bu bilgiler ışığında bu bölgeye -yani Pir Sultan’ın yaşadığı Sivas bölgesinin 
yakınlarına kadar- gelmiş olan Şah Tahmasp’ın burada Erdebil dergâhına 
son derece bağlı Anadolu Kızılbaş toplumuyla -ya da en azından bunların 
önde gelenleriyle- haberleşmesine de kesin gözüyle bakılabilir. Çünkü bu 
yürüyüş öncesinde de Safevi yönetiminin Anadolu’daki Alevi-Kızılbaş top-
lumunu harekete geçirebilmek için çeşitli girişimlerinin olduğu döneme iliş-
kin belge ve kaynaklarda açıkça görülüyor.123 

Ayrıca Erdebil dergâhına gidip gelen halifeler/sofiler/dailer yoluyla ilişkile-
rin sürekli canlı tutulmasından dolayı, Şah’ın eyleminden -yani bir bakıma 
Kızılbaş toplulukları sevince boğduğu anlaşılan Anadolu yürüyüşünden-, o 
dönemin söylemiyle “Rum diyarı” Kızılbaş toplumunun daha önceden ha-
berli olduğu da güçlü bir olasılık olarak düşünülebilir. Aslında o dönemin 
toplumsal şekillenmesi ve koşulları içinde bu türden ilişki ve davranışların 
yadırganacak bir boyutu da yoktur. Hatta gerilimin yoğun olduğu o ortam 
içerisinde bunlar doğal ilişkiler olarak da değerlendirilebilir. Bilmek gerekir 
ki, her kesimin, baskıları bir ölçüde de olsa geriletmek, kuşatmalardan kurtu-
labilmek için benzeri değerleri paylaştığı kesimlere yaslanacağı, aynı duyar-
lılık ve dayanışma duyguları içinde olacağı, olanaklar elverdiğince iletişim 
içinde bulunacağı açıktır. 

Deyişte göze çarpan önemli yönlerden bir diğeri de kimi sofuların124 -bu, 
Şah’ın yanında bulunan kimi danıştığı kişiler olarak da anlaşılabilir- Şah’ı ya-
nılttığı biçiminde önem taşıyan bir belirleme ve dolaysız bir eleştirel vurgu-
nun bulunmasıdır. “Yaramaz sofular Şah’ı şaşırır” dizesi bu belirlemenin çok 
yalın bir anlatımıdır. “Vaktin beklesin” söyleminin ise zaman ve koşulların 

 
121  Çeşitlenmeler için bkz. Cahit Öztelli, Pir Sultan Abdal, Sayfa 391.; İbrahim Aslanoğlu, Pir Sultan 

Abdallar, Sayfa 285-286. 
122  İskender Bey Münşi Türkmen, Tarih-i Âlem Âra-i Abbâsi, Cilt 1, Kısım 1, Sayfa 122-123.; Celâlzâde 

Mustafa, Tabakâtu’l-memâlik ve Derecâtu’l-mesâlik, Sayfa 192.; Petra Kappert, Geschichte Sultan Sü-

leymân Kânûnîs von 1520 bis 1557, - Celâlzâde Mustafâ, Tabakât ül-Memâlik ve Derecât ül-Mesâlik-, 
Sayfa 393a-394b. 

123  Bekir Kütükoğlu, Tahmasp I, İslâm Ansiklopedisi, Cilt 11, Milli Eğitim Ba-kanlığı Yayını, İstanbul 
1979, Sayfa 643. 

124  “Sofi” deyimi Kızılbaşların o dönemde aralarında kendileri için kullandığı deyimlerden biridir.  
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gözetilmesi bağlamında açık bir dilek olduğunu anlamak güç değil. Şa-
hoğlu’nun -Şah Tahmasp’ın- arkasında yüz bin erinin -yani bu yolda müca-
dele yürüten yüz bin insanın- bulunduğu, yanı sıra dervişlerin de Şah’ın ya-
nında olduğu vurguları deyişte geçen diğer önemli ayrıntılar olarak göze 
çarpmaktadır. 

10. 
Arkası yok deme Şah’ın oğlunun125 
Zahirde batında126 yüz bin eli var127 
On dört masum ile On İki İmam 
Yanlarında Şah-ı Merdan Ali var128 
 
Rabb’im önümüzce sözün pişirir129 
Yaramaz sofular Şah’ı şaşırır130 
Dervişler arıdır çiçek devşirir131 
Arıların gömecinde132 balı var 
 
Tavlada133 küheylan atları bağlı 
Aşk oduna134 benim yüreğim dağlı 
Sen bir Osmanoğlu o bir Şahoğlu 
Dost bağında al kırmızı gülü var 
 
Pir Sultan’ım eydur vaktin beklesin 
Mümin olan ikrarını haklasın135 
Arif olan kalb evinde saklasın136 
Erenlerin gizli gizli yolu var137 

 

Yukarıdaki bu deyişle bütünleşen aşağıdaki deyiş, yine Pir Sultan’ın coşkun-
luğunu, eğilim, özlem ve beklentilerini yalın bir şekilde yansıtmaktadır. De-
yişteki önem taşıyan diğer motiflerle birlikte, özellikle “Bileniyor Şah oğlu-
nun teberi” ve “Pir Sultan Abdal’ım bu sözler yeter / Mehdi gelir şavkı âlemi 

 
125  Şah oğlu: Şah İsmail Hatayi oğlu Şah Tahmasp. 
126  Zahir – Batın: Açık – gizli, görünen – görünmeyen, biçimsel – öze ilişkin. 
127  Çeşitlenme: “Zahirde batında yüz bin eri var.” 
128  Çeşitlenme: “Yanlarında Muhammed’le Ali var.” 
129  Çeşitlenme: “Pirler önümüzde sözü pişirir.” 
130  Bu dize de, çevresinde bulunan kimi “sufi“lerin Şah’ı yanılttığı ya da yanıltabileceğine ilişkin 

ilginç bir eleştirel vurgudur. 
131  Devşirmek: Toplamak, bir araya getirmek. 
132  Gömeç: Bal peteği. 
133  Tavla: Atların bağlandığı ve bakımının yapıldığı ahır. 
134  Od: Ateş. 
135  Haklamak: Sağlamlaştırmak. 
136  Çeşitlenme: “Arif olan bu sırrını saklasın.” 
137  Çeşitlenme için bkz. Cahit Öztelli, Pir Sultan Abdal, Sayfa LXVII.; İbrahim Aslanoğlu, Pir Sultan 

Abdallar, Sayfa 149-150. 
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tutar / Bizim vardığımız bir ulu katar / Şah Oğlu’ndan sitem olmaz inşal-
lah”, “Pir Sultan’ım bizi başa yetire / Mehdi gele bunda işi bitire / Özünü 
katanlar ulu katara / Şah kulundan sitem almaz inşallah” gibi elimizdeki her 
iki çeşitlenmenin mahlas dörtlüklerinin dizelerinde yansıyan beklenti ve 
motifler, deyişte öne çıkan ve Şah Tahmasp’ın hazırlıkları ve yürüyüşüyle 
bağlantısı kurulabilecek önem taşıyan boyutlardan bazılarıdır. Şimdi bu 
açıklamadan sonra deyişi görelim: 

11. 
Ali’nin yolunu candan sevenler138 
Yorulup yollarda kalmaz inşallah139 
 
Hasan’ın yüzünü anda görenler 
Hüseyin’den mahrum olmaz inşallah140 
 
Gül yüzlü Şah’ımdan aldım haberi 
Bileniyor Şah Oğlu’nun teberi141 
Uyanınca İmam Hasan Askeri 
Açılan gülümüz solmaz inşallah 
 
Pir Sultan Abdal’ım bu sözler yeter 
Mehdi gelir şavkı âlemi tutar 
Bizim vardığımız bir ulu katar142 
Şah Oğlu’ndan sitem olmaz inşallah143 

 

Elimizde bulunan aşağıya aldığımız bir deyişi Pir Sultan’ın yine Safevi şah-
larına yönelik eğilimini yansıtır niteliktedir. Deyişte özellikle Kızılbaşlığın 

 
138  Çeşitlenme: “Muhammed Ali’yi candan sevenler / Yollarda yorulup kalmaz inşallah.”  
139  Bu deyişteki “inşallah” ayağı elimizdeki mecmualardan birinde bulunan bir çeşitlenmede “eren-

ler” şeklindedir. “...kalmaz erenler”, “...olmaz erenler”, “...salmaz erenler” gibi.  
140  Elimizdeki mecmualarla birlikte Tokat yöresinde tutulan defterden ve ayrıca Âşık Arif 

İpekli’den derlediğimiz bu deyişin, “Hüseyin’den mahrum kalmaz inşallah” ayağıyla epeyce 
farklılıklar içeren bir başka çeşitlenmesi Cahit Öztelli tarafından yayınlanmıştır. Bkz. C. Öztelli, 
Pir Sultan Abdal, Sayfa 213-214.; Aynı ayakta bir başka çeşitlenmesi ise Şah Hatayi adına yayın-
lanmıştır. Bkz. İbrahim Aslanoğlu, Şah İsmail Hatayi, Sayfa 463. Fakat içeriğindeki motifler alı-
narak çözümlemesi yapıldığında bu çeşitlenmenin Şah Hatayi’ye ait olması pek olanaklı görün-
müyor. Bunlar dışında deyişin elimizde araştırmacı Zeynel Gül tarafından Ege bölgesi Tahtacı-
ları arasından derlenmiş bir çeşitlenmesi daha bulunmaktadır.  

141  Çeşitlenme: “Bir gün olur oku derler defteri / Şah Oğlu’nun elindedir teberi.” Teber: Sapı fazla 
uzun olmayan, ağzı oval ve keskin, bazen sapın geldiği yerde süngü tarzında sivri demir bulu-
nan, gezgin dervişlerin yolculuklarında korunma amaçlı kullandıkları balta. Bir ve iki yüzlü ol-
mak üzere iki değişik çeşidi bulunan teber, aynı zamanda bir savaş ve savunma silahıdır.  

142  Çeşitlenme: “Özümü kattığım bir ulu katar.” 
143  Çeşitlenmeler: “Pir Sultan’ım bunda işi bitire / Mehdi gele bizi başa yetire / Özünü katanlar 

ulu katara / Şah kulundan sitem almaz inşallah.” “Pir Sultan’ım bu dert bizi bitire.../ Şah 
Oğlu’ndan sitem almaz inşallah.” 
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ana merkezlerinden biri haline getirilen “Tebriz’e gitme” isteği yalın bir şe-
kilde öne çıkmaktadır. Deyişteki önemli motiflerden biri de “Ala gözlü 
Şah’tan bize gel oldu” biçiminde Şah’ın çağrısına yorumlanabilecek ilginç bir 
söylem içermesidir. 

12. 
Ala gözlü Şah’tan bize gel oldu144 
Ne yatarsın Ali’m zamanın şimdi 
Eridi yüreğim yandı kül oldu145 
Ne yatarsın Ali’m zamanın şimdi146 
 
Pir Sultan’ım gitmek ister Tebriz’e 
Himmet edin erler bu demde bize 
Biz de niyet ettik Sultan Nevruz’a 
Ne yatarsın Ali’m zamanın şimdi147 

 

O dönemin koşulları içerisinde Alevi-Kızılbaş toplumunda olduğu gibi do-
ğal olarak Pir Sultan’ın benliğinde de önemli etkileri olduğu anlaşılan Safevi 
devletinin başkenti olan Tebriz motifi bir başka deyişte ise Yıldız Dağı/Yıl-
dız Yaylası, Yıldız suyu, Banaz köyü ve yeri geldikçe başka deyişlerde de 
değinilen Kazova ile birlikte şöyle anılmaktadır:148 

 
Uçun turnam uçun yüksekten uçun 
Enginli yüceli dağları geçin 
Yıldız’ın suyundan bir damla için 
Gördüm iki turna güzel turnalar 
 
Turnam gider Kazova’nın çölüne 
Söyler âşık ne gelirse diline 
Bizden selam olsun dostun iline 
Gördüm iki turna güzel turnalar 
 
Şu gelen avcıdan hazerim deyu 
Ezelki ikrarı bozarım deyu 
Çığrışır Tebriz’de gezerim deyu 

 
144  Çeşitlenme: “Gül yüzlü Şah’ımdan bize gel oldu.” 
145  Çeşitlenme: “Kavruldu yüreğim yandı kül oldu.”  
146  Çeşitlenmeler: “Uyan Ali’m uyan zamanın şimdi...// Ne yatarsın Ali’m zamanın geldi.”  
147  Teke bölgesindeki Tahtacılar arasında yapılmış ve Müzikbilimci Daimi Cengiz’in elinde bu lu-

nan derlemelerden. Ayrıca deyişin elimizdeki derlemeler arasında da bir çeşitlenmesi bulun-
maktadır. 

148  Pir Sultan’ın yaşadığı dönemde Safevi devletine başkentlik yapan Tebriz, Horasan bölgesinin 
de önemli kentlerinden biridir. Pir Sultan’ın deyişlerinde geçen bu Tebriz motifi üzerinde, Pir 
Sultan’ın düşünsel duruşu ve Erdebil dergahı ilişkileri açısından ayrıca durulabilir.  
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Gördüm iki turna güzel turnalar149 
… 

 
Bu deyişler, Pir Sultan’ın yaşamının Şah İsmail (1487-1524) ve Şah Tahmasp 
(1524-1576) ve Osmanlı sultanları 2. Beyazıt (1481-1512), Yavuz Sultan Selim 
(1512-1520) ve Kanuni Sultan Süleyman (1520-1566) dönemlerine denk düş-
tüğünü büyük ölçüde kanıtlamaktadır. Zaten Kalender Çelebi olayı da Şah 
Tahmasp’ın saltanatının ilk yıllarında ortaya çıkmıştır. Dolayısıyla dönemler 
birbiriyle bütünüyle çakışmaktadır. Bu dönemin Kızılbaşlık tarihi açısından 
da yoğun gelişmeler yaşanan en hareketli dönemlerden biri olduğunu belirt-
mekte yarar bulunmaktadır. 

Burada sanırım bir unsuru gözden kaçırmamak ve özenle altını çizmek ge-
rekiyor. Bu olay ve ilişkiler Pir Sultan’ın yaşamında uzun bir sürece yayılan 
değişik boyutlardır. Bu anlamda bu değişik boyutların, yer yer coşku ve 
umutların, yer yer umutsuzluk, düş kırıklığı ve umarsızlıkların, değişik za-
man ve mekânların deyişlere değişik biçimde yansımasını da doğal karşıla-
mak gerekir. Bunlar, bir bakıma bir tarihsel dönemin değişik evrelerine “de-
yişlerin tanıklığı ya da izdüşümü” olarak da değerlendirilebilir. Bu durum bir 
çelişki değil, tam aksine Pir Sultan’ın gelişmeler karşısındaki tanıklığıyla bir-
likte, duyarlılığını ve arayışının sürekliliğini gösteren bir örnektir. 

 

  

 
149  Deyişlerin tamamı için “Osmanlı Gizli Tarihinde Pir Sultan Abdal” adlı çalışmamızın deyişler 

bölümüne bakılabilir. 
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Birol Akbaba 
 

zzettin Doğan grubunun yarattığı düş-
künlük konusunu Alevilikte nasıl anla-
malıyız?  

 

Alevilik konuları kişilere değil de yapılan 
eylemlere göre yorumlar.  

Yapılan eylemlere bakıldığında Aleviliği 
bir kuruma, bir Zümreye, bir millete, bir 
başka inanca ya da bir siyasi gruba bağla-
mayı yol dili ilen söylersek ikrarından dönmeye giden bir durum olarak ka-
bul ederiz. Kelimeleri özellikle seçmeye çalışıyorum aslında ihanettir bu. Sa-
dece bunu bir kurumda değil diğer kurumlarda da görmekteyiz. Yani birinin 
kasığında kara varda diğerinde yok mu? 

Bizler gıdamızı Alevi erkânını yürüten ocaklardan ve o ocaklarda Hizmet 
edinme yetkisini kendi ocağından almış Pirlerden alırız. Onlarda Hünkâr 
Hacı Bektaş Veli’den, Abdal Musa’dan, Hacim Sultan’dan, Ali Baba’dan, 
Hubyar Baba’dan, Keçeci Baba’dan, Cemal Abdal’dan, Baba Mansur’dan, 
Kureys Baba’dan, Agu İcen’den, Pir Sultan’dan, Sah Hati’den, Kul Him-
met’ten... alırlar, başka siyasi ya da dini kurumun başkanından değil. 

Eğer Bu Pirlerin yazdıkları bir deyişini ya da duasını kabul etmezsek yola 
ihanet etmiş oluruz. Pir divanında da kabul görmeyiz. Eğer bu yoldan sa-
panlarla veya yol düşmanları ilende yanyana gelip muhabbet eylersek gün 
gelir yolumuzdan uzaklaşır hatta bugünde çoğu ağızdan duyduğumuz gibi 
yeni bir Alevilik inşa etmeye çalışır ve yol Ehli ilen çatışırız. 

Bakın Sah Hatayi ne demiş: 

 İptidadan yol sorarsan 
Yol Muhammed Ali’nindir 
Yetmiş iki dil sorarsan 
Dil Muhammed Ali’nindir 
 
Gece olur gündüz olur 
Cümle âlem dümdüz olur 
Gökte kaç bin yıldız olur 
Ay Muhammed Ali’nindir 

İ 
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Varma Yezid’in yanına 
Kokusu siner tenine 
Lanet Yezid’in huyuna 
Can Muhammed Ali’nindir 
 
Varma Yezit meclisine 
Kulak verme hiç sesine 
Satır Yezit ensesine 
Kılıç Muhammed Ali’nindir 
 
Şah Hatayi hasta inler 
Cümle âlem anı dinler 
Nur olmuş âleme dolar 
Gün Muhammed Ali’nindir 

 Bu bağlamda deyiş ve dualarla gereken cevap verilmiştir. 

Hak Muhammet Ali yar ve yardımcımız Hızır yoldaşımız ola. 

Nuru Nebi Keremi Ali Pirimiz Hünkâr Hacı Bektaş Veli bizi nadana Tus et-
tirmeye. 

Gerçek Erenlerin Demine Hü, Mümine Ya Ali  
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Seher Yeğin 
 

adınların da bir PİR’lik makamı 
olmalı mıdır, olmaz ise neden ve 
hangi tarihsel bir örneğe (gerçeğe) 

bağlanmalıdır? 

 

Alevilik Tarihine Kısa Bir Bakış ve Ale-
vilikte Kadının Yeri 

Aleviliğin tanımlanması ve tarihçesinde 
birçok yazar ve tarihçi farklı farklı görüş-
ler ileri sürmüştür. Hatta Aleviliğin tarihi neolitik tarihe kadar indirgenmiş-
tir. İnsanın doğayla olan ilkel ilişkilerinden oluşan inanç biçimlerinin içine 
Aleviliği sıkıştırmak, Alevilik inancı ve felsefesine de haksızlık olur. Tüm 
dinlerin kökeninde insanın sosyal bir varlık olarak doğa ve birbiriyle ilişkisi 
ve bu ilişkiden doğan ritüellerin rolü vardır. İnsanın güneş, ateş, ağaç, nehir, 
ay, yıldız, toprak vs. ile kurmuş oldukları mistik bağ ve bu bağın sonucunda 
doğa ve evrene yakarışlardan hem ilkel dinler ve hem de ibadet biçimleri 
çıkmıştır. Mısır halkı için güneş ne kadar önemliyse, Kürtler içinde önemli-
dir. Türkler için ateş ne kadar önemliyse, Kızılderililer içinde o kadar önem-
lidir. Modern kapitalist çağ öncesi tüm toplumların (ilkel toplumlara kadar 
geriye doğru giden bir tarihten söz ediyoruz) ortak özellikleri, insanın doğa 
karşısında zayıf olmasıdır. Doğa karşısında zayıf olan insan doğaya, güneşe, 
yıldızlara vs. tapınarak kendi varlığını gerçekleştirmeye çalışıyor. İlkel bilinç, 
yalnızca doğaya tapınmayı değil, öte yandan da bu tapınma, yani inanç ve 
ayin sürecinde sosyal bir varlık olarak kendisini tanımlıyor ve var ediyor. 

Tüm ilkel dinlerin çıkışında ve gelişmesinde, insanın doğayla olan bu ilişkisi 
aynı zamanda kendisiyle (sosyalleşmesi, avlanması, hayvancılık ve tarım ile 
olan üretim ilişkisi, savaşlar vs.) olan ilişkisidir. 

 

İslam ve Ali’de Kadının Yeri 

Alevilikte kadın sorununu anlamak için Alevilik nedir sorusuna akla yatkın 
yanıtlar aramak zorundayız. Aleviliği ilkel inanç biçimlerine dayandırmak 
doğru değil dedik. 

K 
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Aleviliği Ali ile ilişkilendirmek doğru mu? Bu sorunun yanıtı hem Aleviliği 
doğru tanımlamamıza ve hem de Alevilik ’de kadının yerini doğru bir pers-
pektifle açıklamamızda bize yardımcı olacaktır. 

Aleviliği İslam ve dolaysıyla Ali ile özdeşleştirmek Alevilik inanç ve felsefe-
siyle çelişiyor mu? Ali, fakir mi öldü? Ali, tek eşli miydi? 

Bu soruların yanıtını ararken çok sayıda kaynağa baktığımızda, Ali’nin fakir 
ve tek eşli olmadığını görebiliyoruz. 

Muhammed öldüğünde geride önemli miktarda arazi ve mal varlığı bıraktı. 
Bunların en meşhuru tartışmaların da odağında olanı Fedek Arazisi'dir. Ebu 
Bekir ile Ali arasında kavganın temelinde bu mirasın Ali’ye verilmemesi de 
vardı. Ebu Bekir’den sonra Halifeliği devralan Ömer, Medine’de ki arazilerin 
bir kısmını Ali’ye verdi. Bunun yanı sıra Ali’nin kervan sahibi olduğu ve 
ekonomik durumunun iyi olduğu biliniyor. 

Aleviliğin kadın sorununa bakış açısını irdelediğimizde de Ali’nin kadına 
bakış açısıyla keskin bir şekilde ayrıldığını görebiliyoruz. Ali, Miladi 624 
(H.2) senesinde Fatima’yı babası Hz. Muhammed’den evlenmek için istedi. 
Hz. Muhammed kızının muvafakatini aldıktan sonra 480 dirhem başlık pa-
rası karşılığında ona verdi. Hz. Ali, Fatima’yı ‘Allah’ın emri ve rızasıyla’, 480 
dirhem başlık parası karşılığında eş olarak kabul etti. Ali, Fatma’nın ölü-
münden sonra altı kadın ile daha evlenmiştir. Dolaysıyla bilinen 7 resmi ev-
liliği ve 17 cariyesinin olduğunu birçok kaynak doğruluyor. 

Bura da iki ana çerçeve çizmemiz mümkün: 

Birinci olarak Ali'nin Cariyelerde dâhil yirminin üzerinde kadına ve her bir 
kadından doğan çocuklara bakması dahi büyük bir ekonomiyi gerekli kılar. 
Ciddi bir servet olmadan onlarca kadın ve onlardan doğan çocukların ba-
kımı imkânsızdır. 

İkinci olarak Ali, çok sayıda kadınla evli ve on yedi cariyesi var. Ali ile Mu-
hammet arasında kadına bakış açısında neredeyse ciddi bir fark göremiyo-
ruz. Ali, Muhammed’e kızı Fatima ile evlenmek için başlık parası veriyor. 
Bu aslında, kadının bir mal gibi görülmesinin en önemli donesi olarak duru-
yor. Çok eşlilik, cariye sistemi ve başlık parasıyla kadının mülk edinilmesi 
dahi Ali’nin, Sünni İslam ile tamamen uyum içinde olduğunu gösterir. Os-
man, Ebu Bekir, Ömer ve Ali arasında ki çelişmenin merkezinde İslam’ın 
farklı yorumlanması yoktur. Temelde Halifelik, yani iktidar savaşı vardır. 

Buraya kadar Aleviliği neden anlatmadık da Ali’yi anlatma ihtiyacı duyduk. 
Çünkü Aleviliği doğru anlamak için ilkin Ali’yi tanımamız gerekiyor. 
Ali’nin kadına bakış açısını gerçekçi bir şekilde görebilirsek eğer, Aleviliğin 
kadına bakış açısını doğru tanımlamış oluruz. Aleviliğin temelinde teolojik 
ve teorik olarak kadın-erkek eşitliği var diyorsanız, Alevilik inancının İslam 

https://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Fedek_Arazisi&action=edit&redlink=1
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ile olan tüm bağını koparmanız gerekiyor. Tersini iddia ediyorsanız, Alevi-
liği İslam diniyle ilişkilendiriyorsanız eğer, kadın-erkek eşitsizliğinin kendi 
doğasıyla uyumlu ve tutarlı olursunuz. Aleviliğin kadına bakış açısı Ali’nin 
bakış açısı ve pratiğiyle doğru orantılı mı, değil mi? Dolaysıyla ya içindesiniz 
ya da dışındasınız. 

 

Aleviliğin Tarihsel Gelişimi: Pro-Alevi Tarihi 

Alevilik kendi kendine, bir günde ortaya çıkan bir inanç biçimi değildir. Din-
lerin hiçbirini üretim süreci, insanın birbiriyle olan (toplumsal) ilişkisi doğa 
ve evrenle kurmuş olduğu “mistik” bağdan bağımsız değildir. Alevilik de 
keza bu doğrultuda ortaya çıkmış, şekillenmeye başlamış ve sosyolojik bir 
gerçek haline gelmiştir. Devletlerin oluşumuyla birlikte devlet sınırları 
içinde yaşayan halkların vergilendirilmesi, savaşlar, konargöçer yaşayan 
halkların özgürlükle olan doğrudan bağı, insanların birbirleriyle olan sosyo-
lojik bağı ve bu bağın diğer tüm öğelerle birlikte getirdiği bir düşünce ve 
yaşam felsefesinin oluşması, hümanist, eşitlikçi ve kadınların toplumsal ro-
lünü daha çok ön plana çıkaran inanç biçimleri, dinler ve bu uğurda yürütü-
len savaşlar; işte, Aleviliğin çıkış noktasında ki temel eksen! Mazdek inancı, 
Babek savaşı, Mani, Zerdüştlük, Şamanlık, Yunan Felsefesinde Ezoterik/Ba-
tinilik-İçe yönelmeyi görebiliyoruz. Batınilik olarak bilinen Ezoterik öğeler 
Aleviliğin yalnız bir inanç biçimi olmaktan çıkararak onu bir felsefeye dö-
nüştürüyor. Bu felsefenin derin izlerini yalnızca Alevilik inancın da değil, 
insanı merkez alan diğer inançlarda da görebiliyoruz. 

On iki imamları da keza aynı şekilde Yunan Antik döneminde 12 Tanrılarda, 
Hristiyanlıkta 12 Havarilerde, Alevilikte 12 imamlar da görebiliyoruz. Pisa-
gor’un kendisinin Mısır’dan sonra Babil’e dönmesi ve orada Zerdüştî rahip-
ler ile tanışması ve karşılıklı fikir alışverişlerinin sonucunun Mezopo-
tamya’ya etkisi ve Zerdüştîliğin çok sonraları ortaya çıkacak olan Alevi inan-
cına etkisini düşündüğümüzde, Aleviliği tekçi ve düz bir mantaliteyle açık-
lamaya çalışan tüm teorilerin yanlış olduğunu görebiliyoruz. 

Alevilik, senkretik bir yapıya sahiptir demek, Aleviliğin doğru tanımlanma-
sında önemli bir çıkış noktası olacaktır. Alevilik, kendisinden önce ki tüm 
inanç biçimlerinin insanı esas alan felsefi görüşlerin, sömürüye, zalime ve 
zulme karşı yürütülen büyük mücadele ve savaşların toplamı ve damıtılmış 
etkileşimi olan bir perspektifle irdelenmeli. Ezidi inancında kutsal olan ateş 
ve güneş, Alevilik’de de kutsal. Kürt Ezidi inancında da Baba’lık var, Alevi 
inancında da var. Her iki inanç biçimi de hümanist. Türklerde Orta Asya’dan 
başlayarak, ilkin Horasan ve ardından Anadolu’ya kadar uzanan Şamanlık, 
yerini Dedeliğe-Babalığa bırakıyor. Aslında tüm dinlerin öncekilerinden et-
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kilenmelerini, bu etkilenmelerin her bir sürecin üretim ilişkisi, gelmiş ol-
duğu kültürel düzeye göre yeniden nasıl şekil alarak değişime uğradığını 
görebiliyoruz. 

İran ve Irak’ta ortaya çıkan İsmailî hareketi ve hareketin İslam ordularına 
karşı yürüttüğü mücadele, Aleviliğin çıkışında önemli rolü olmuştur. Alevi-
liğin Balkanlara kadar hızlı bir şekilde yayılmasında, bu topraklarda zaten, 
Alevilik felsefesinin yüzlerce yıl önce atılmış tohumları, kültürel mirasın çok 
ciddi etkisi var. Bu anlattıklarımızı temel alırsak eğer, Alevilik İslam’ın bir 
parçası değil, İslam’ın içinden çıkmış ayrı bir inanç biçimi de değil, Alevilik 
bilakis İslam’a karşı örgütlenmiş, mücadele etmiş bir inanç biçimidir. Daha 
sonraları kırımdan geçirilen Alevilikte, yeni üretim biçimiyle tanışan Alevi-
likte şehir yaşamında İslam tarafından kuşatılan Alevilik’te yarılmalar ol-
muştur. Bu yarılmalar sonucu bazı Alevi kolları sistemin parçası olarak ken-
disini İslam’a, kimisi Şia mezhebine dayandırmıştır. Aleviliğin bu iki yöne-
liminde de kadın, adeta erkek egemenliğinin gölgesinde kalmıştır. Daha ra-
dikal olan ve köklerine bağlı kalmaya çalışan İslam dışı Aleviliği savunanla-
rın ise kadın erkek ilişkileri görece daha eşitliğe yakın bir konumdadır. 

İsmailîlerin uzun yıllar İslam ordusuna karşı direnişini biliyoruz. Akabinde 
Ali ve çocuklarının öldürülmesinden sonra, Alicilerle (Şii) ittifak yapmak zo-
runda kalıyorlar. Her ikisini de ittifaka zorlayan, ortak felsefe ve inanç biçimi 
değil, ortak düşmana karşı güçlerini birleştirme politikasıdır. İslam’ın (Şiici 
İslamcılığın) ilk Alevilikle teması bu şekilde gerçekleşiyor. Babek İsyanı’nda 
başlara takılan kızıl bantları daha sonra Alevilerde de görüyoruz. Mazdek 
felsefesi ve inancından söz etmiştik: Ortaklaşma, eşitlik ve özgürlük kavram-
ları ve felsefesi birbirlerine çok benziyor. 

Mazdek diyordu ki: “Tanrı topraktan yiyeceği ve tüm gereksinimleri, halk 
onları aralarında eşit bölüşsün diye yaratmıştır. Hiçbir kimse diğerinin pa-
yından fazlasını alamaz. İnsanlar birbirlerine karşı yanlış davranmış ve biri 
diğeri üzerinde egemenlik kurmuş. Kuvvetli zayıfı ezmiş hem malını hem 
de yaşama hakkını elinden almış… Herkesin varlık bakımından eşit olması 
için, kesinlikle birinin ortaya çıkıp zenginden alarak fakire vermesi gereki-
yor. Herkim olursa olsun, kimsenin bir başkasından daha fazla varlık, mal-
mülk ve kadına sahip olmaya hakkı yoktur…” Ta’alibi (Kaynak: İsmail Kay-
gusuz) 

Aleviliğin felsefi, inançsal ve yaşam tarzı olarak köklerinin ne kadar derin-
liklerde olduğunu bu şekilde anlayabiliyoruz. 

 

Alevilik, Kadın ve Varoluş 

Aleviliğin kadına bakış açısıyla Ali’nin kadına bakış açısının bir ve aynı ol-
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madığını anlaşılır kılmak için Ali’nin evlilikleri ve cariyelerinden söz etmiş-
tik. Erkeğin mutlak ataerkil bir biçimde çok eşlilik gerçekleştirmesi, İslam da 
ne ise Ali’de de odur. O halde kadın ile erkek arasında eşitlikten söz etmemiz 
imkânsız. Dolaysıyla, tek başına bu keskin zıtlık bile Aleviliği Ali-Şia’lık ve 
İslam’dan ayırıyor. 

 

Erkek dişi sorulmaz, muhabbetin dilinde. 

Hakk’ın yarattığı her şey, yerli yerinde. 

Bizim nazarımızda, kadın erkek farkı yok. 

Noksanlık da eksiklik de; senin görüşlerinde. 

Hacı Bektaş Veli 

İslam’ın temelinde ne var? Kadının erkeğin kaburgasından yaratıldığı inancı. 
Bu tam anlamıyla kadının erkeğe biat kültürüdür. Bektaşi Aleviliğinde ise 
“…kadın erkek farkı yok” diyor. İslam’da Haremlik ve Selamlık vardır. Ca-
milerde erkekler ayrı namaz kılarlar. Alevilik inancında ise kadın ve erkek 
birlikte Cem’e katılır, semah dönerler. Cem de Alevi cemaatine “canlar” diye 
seslenilir. Can olmak, nötür bir kavramdır. Cinsiyet belirtmez. 

“Daha Allah ile cihan yok iken 
Biz ani var edip ilan eyledik 
Hakk’a hiçbir layık mekân yok iken 
Hanemize aldık mihman eyledik 
 
Kendisinin ismi henüz yok idi 
İsmi söyle dursun cismi yok idi 
Hiçbir kıyafeti resmi yok idi 
Sekil verip tıpkı insan eyledik…” 
Edip Harabi 

 

Alevi inancında Tanrı değil İnsan tüm yaşamın merkezindedir. Alevilik de 
Kâbe insandır. Alevi inancının ve felsefesinin temelinde insan olduğu için, 
bu inanç biçiminde güçlü bir şekilde hümanizm vardır. Tüm büyük dinlerin 
yaratılış felsefesinde patriarkal vardır. Tanrı ilkin erkeği yaratmıştır. 
Tanrı’nın yol gösterici olarak yarattığı peygamberler erkektir. Dini ayinler 
İslam dininde de Hristiyanlıkta ve Müsevilik’te de erkekler tarafından yöne-
tilir. İslam dinini incelediğimizde erkek sistemiyle kadınların adeta köleleş-
tirildiği zirve noktasını görürüz. Alevilikte ise Tanrı yaratılış inancı yoktur. 
İnsan (Bir), kendi suretinden insanı ve tüm evreni doğurmuştur. Alevilikte 
insan yaratılmamış, var olmuştur. 

“Bir kandilden bir kandile atıldım 
Türab olup yeryüzüne saçıldım 
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Bir zaman Hakk idim Hakk ile kaldım 
Gönlüme od düştü yandım da geldim” 
Şah İsmail Hatayi 

İnsanın varoluşu, bu dörtlük de anlatılıyor. Zerrecikten, tozdan yeryüzüne 
saçılan insan. 

Hallac-ı Mansur tek bir cümlede özetlemiştir: “Ene-l Hak” Tanrı insandadır, 
Tanrı evrende ki en küçük zerrecikte vardır. Tanrı, insanın özündedir. O dö-
nemki iktisadi ve tarihsel koşulların inanç sistemi ve kültürel şekillenişteki 
etkisi göz ardı edilirse eğer, pazılın parçaları bir araya getirilemez ve dolay-
sıyla, bir şeyin gerçek niteliği anlaşılmaz. 

Aleviler özgür yaşayan, merkezi sistemin ekonomik ve inançsal dayatma-
sına karşı çıkan topluluklardı. Aleviler aynı zaman da Sünni inancının hakim 
olduğu devletler tarafından kuşatılmış ve sürekli baskı ve zulüm dayatılan 
topluluklardı. Mazdek İnancı ve hareketinin ütopik-sosyalist düşüncelerinin 
kendinden sonra gelecek olan, Babekler, İsmailer, Karmatiler ve Alevilik 
üzerinde yaşamsal etkisi oldu. Mazdek’in kendisi reformcu ve Zerdüşt bir 
din adamıdır. Mazdek felsefesi ve düşüncesi özellikle 5 ve 7. yüzyılda Sasani 
sülalesinin hüküm sürdüğü dönemde gelişerek komünal sistemi ve kadın 
erkek eşitliğini savundu. İran Şah’ı ve etrafındakiler zenginlik içinde yaşar-
ken halk yoksulluk içinde yaşıyordu. Mazdeklerin ütopik sosyalizmi tam de 
bu toplumsal çelişkilerin derinleştiği bir dönemde ortaya çıktı. Mazdeki ha-
reketi, kadının erkeğin malı olmadığını savundu. Egemen inanç ve yönetim-
lerin kadınlar üzerinde ki ataerkil baskısına karşı kadın erkek eşitliğini sa-
vunan çok özgül bir yapı olarak ortaya çıkıyordu. Tüm özel mülkiyetin ka-
munun malı olduğu fikrini güçlü bir şekilde vurgulayan Mazdeizm, Afga-
nistan’a kadar etkisini göstermiş ve yoksul halklara umut olmuştu. 

Hacı Bektaş’ı Veli’nin Anadolu’ya geçişiyle birlikte Aleviliğin yeniden ör-
gütlenme süreci başladı. Çünkü Babai isyanında 65 bin kadar Alevi Selçuklu 
devleti tarafından katledilmişti. Hacı Bektaş’ı Veli’nin Nevşehir’e yerleşme-
siyle birlikte onun yanında Alevilik tarihinde önemli bir isim olan Kadıncık 
Ana figürü ön plana çıkar. Kadıncık Ana; Alevilikte kadın erkek eşitliği, ka-
dının örgütleme, kitlelerle kurmuş olduğu ilişkisi göz önüne alındığında dö-
nemin koşulları içinde hatırı sayılır bir yere sahiptir. Modern kapitalist top-
lum öncesi İslamiyet’in baskın bir din olarak zorla Müslümanlaştırma ve biat 
ettirme kültürünün egemen olmaya başladığı feodal dönemde kadın, yal-
nızca doğurgan özelliğiyle değil, inanç önderliği, sosyal yaşamda erkekle 
birlikte söz sahibi olma, dönemin koşulları içinde Alevilerin bugünkü özgür-
lük ve eşitlik tutku ve mücadelesinin mayalanmasında büyük rol oynamak-
tadır. Kadınların Alevilikte ki yerini anlamlaştırmak için, Osmanlı’nın kadın 
erkek ilişkisi üzerinde ki korkunç iftira ve baskısını hatırlatmakta yarar var. 
Bilindiği gibi Alevilikte kadın ve erkek birlikte cem yapar ve semah çeker. 
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Bu birlikte ibadet karşısında İslamcı erkek egemen sistemi dayatan Osmanlı 
hem katliamlar yapmış ve hem de Sünni kitleler başta olmak üzere farklı 
inançların Alevilere yönelik sempatisini kurmak için birlikte yapılan ibadet-
lere “Aleviler mum söndürür, ana bacı tanımaz” iftiraları atılmıştır. Alev-
lerde kadın ve erkeğin birlikte ibadetine ve semah dönmesi karşısında Os-
manlı askerleri Alevilerin yaşadıkları köyleri basar, ibadetlerini yasaklar, 
sürgüne gönderir, zindana atar ya da halkı kılıçtan geçirirdi. Aleviler, bu 
katliam ve baskılar karşısında köylerin giriş ve çıkışına nöbetçiler koyarak 
ibadetlerine devam etmeye çalıştılar. Osmanlı askerleri göründüğünde nö-
betçiler Cem’in yapıldığı eve koşarak haber verir ve Alevi canlar mumların 
söndürerek evlerine dağılırlardı. Baskı, zulüm ve katliamlar karşısında gizli 
ibadet birçok inanç biçiminde görülmüştür. Aleviliği karalamak için yapılan 
propaganda, aslında Aleviliğin eşitlik bakımdan İslam gericiliğine karşı 
mutlak bir şeklide üstün olduğunun göstergesi olarak duruyor. Osmanlı’da 
kadının bu derece ön plana çıkması ve erkekle eşitlenmesi, Patriarkal siste-
min varlığını adeta sarsıyordu. Bundan dolayıdır ki Osmanlı’dan günümüze, 
Alevi felsefesi değil yalnızca, Alevi kadınlarının varlığı da bir tehdit unsuru 
olarak görülmüştür. 

 

Alevilere Yönelik Katliamlar ve Bu Katliamların Alevilik Üzerinde Ki Et-
kisi 

Alevilik tüm bu inanç biçim, yaşam tarzı, felsefe ve politik mücadelelerinin 
bırakmış olduğu tarihsel ve toplumsal miras içinde mayalanmıştır. Mani 
inancı, Yunan ve Hindu felsefesi, Mazdeizm de Kürt ve İran halkının rolü, 
Horasan’a kadar gelen Türklerin Şaman inancıyla saydığımız diğer inanç ve 
felsefelerin kaynaşması, Hürremdinlik, Hassan Sabah Hareketi, Karmatiler, 
Baba-i İsyanı, Hacı Bektaş’ı Veli, Şeyh Bedreddin Hareketi, Celaliler; Alevilik 
işte bu inanç, felsefe ve politik mücadelelerin omurgası üzerine oluştu ve 
gelişti. 

Anadolu-Mezopotamya Aleviliğinin büyük mücadelelerden ve yenilgiler-
den geçtiğini, bu mücadelelerin egemen devletlere ve bu egemen devletlerin 
inanç sistemine karşı verildiğini görüyoruz. İslam kuşatması kimi zaman 
Abbasiler aracılığıyla, kimi zaman Selçuklu devleti, kimi zaman Osmanlı 
devleti ve kimi zaman ise Türkiye devleti aracılığıyla devam ettirildi. 

Baba Resul isyanı Aleviliğin ayrı bir inanç sistemi yani din olarak mücadele-
sinin simgelerindendi. Fakat Babailik, Selçuklu devletinin Roma lejyoneriyle 
yapmış olduğu ittifak sonucu yenildi. Akabinde Hacı Bektaş-i Veli aracılı-
ğıyla Alevilik reformist bir şekilde varlığını Balkanlara kadar geliştirdi. Os-
manlı zulmüne karşı direnişin simgesi olan Celali İsyanlarında 100 bin Ale-
vinin katledilmesi… Modern Türkiye’de ise Koçgiri, Dersim, Maraş, Çorum, 
Gazi, Madımak katliamları Alevi katliamlarında son perdeyi oluşturuyordu. 
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12 Mart 1995 tarihinde Gazi Mahallesi’nde gerçekleşen katliama karşı Alevi 
halkı başta olmak üzere demokrasi güçleri ayağa kalmış ve direnişe geçmişti. 
Bu direnişin önemli gücünü Alevi kadınlar oluşturuyordu. Alevi kadınlar, 
sokak sokak tüm direniş ve mücadele cephelerinde erkeklerle birlikte en ön 
safta yerlerini aldı. Bu direnişle birlikte Alevi kadınların toplumsal rolünü, 
eşitlik ve özgürlük bilincine bir kez daha tanık olduk. 

Pre-Alevilik ve Aleviliğin her yenilgisi feodal kültürün, Sünni İslam inancı-
nın Alevilik üzerinde ki etkisi ve kuşatmasını derinleştirdi. Alevilerle ilgili 
verilen fetvalar, on binlerce Alevinin katledilmesi, Alevilerin yaşadıkları 
köylere ve tüm yaşam alanlarına camiler yapılmaya çalışılması, Alevilerin 
ibadetlerinin yasaklanması, daha çok yerleşik hayata, vergilendirmeye, İs-
lam merkezli eğitime zorlanmaları, yani tüm kültürel ve İslam dininin ku-
şatması, baskı ve zulmüne karşı Alevilikte ki asimilasyon kaçınılmaz olarak 
kendini gösterecekti. 

Aleviliğin İslam’ın içine entegre edilmeye çalışılması yalnızca Osmanlı dö-
neminde olmadı. Asimilasyon süreci Türkiye Cumhuriyeti devleti kurul-
duktan sonra da devam etti. Mustafa Kemal’in emriyle Din Şurası oluşturu-
lur. Din Şurası, yalnızca Sünni din ulemalarından oluşturulur. Din Şu-
rası’nın bir yıllık çalışmasının akabinde 3 Mart 1924 yılında Diyanet, Başba-
kanlığa bağlı bir teşkilat olarak kurulur. Diyanet, yeni Türkiye Cumhuri-
yeti’nde laikliğin sözde kaldığının en somut göstergesiydi. Diyanet, Sünni 
din ulemalarının devşirilmesinden oluşturulmuş ve Cumhuriyet Tür-
kiye’sinde Halifeliğin yerini daha özgün biçimde doldurulması için kurul-
muş bir kurumdu. 30 Kasım 1925 yılında ise Aleviler üstünde ki baskı resmi 
bir statüye dönüşür ve Alevi inancı, Hacı Bektaş’ı Veli Dergâhı ve diğer tüm 
dergâhlar yasaklanır. Alevilerin Cem evleri hâlâ 1924 yılında dayanılan yasa 
ve kanun gereği yasaktır. Türkiye Cumhuriyeti’nde ki tüm iktidar partileri-
nin ortaklaştıkları birkaç sorundan biri de Alevilere resmi statü verilmeme-
sidir. Anlaşılacağı üzere, Türkiye’nin kuruluş felsefesinde Alevilerin yeri 
yoktu. Aleviler eşitsiz koşullarda, birçok olanaktan yoksun bir şekilde, ilko-
kul, lise ve üniversiteye kadar tüm eğitim sisteminde egemen Sinni İslam 
dini eğitimi verilmiştir. Alevilerin böyle bir döngü ve kuşatma içinde varlık-
larını bugüne kadar sürdürmeleri bile Alevi kültürü, felsefesi ve inancının 
ne kadar köklerinin derinlerde olduğunu gösteriyor. Böyle korkunç bir 
döngü ve kuşatma elbette ki beraberinde kaçınılmaz olarak asimilasyon ge-
tiriyor. Alevi cephesi aslında iki ana kampa bölünmüştür. Biri asimilasyona 
maruz kalanlar diğeri asimilasyona direnenler. 

Söz konusu asimilasyonun (baskı, zulüm, yasak, katliamlar, eğitim sistemi 
vd. enstrümanlarla birlikte) gerçekleştirilmesi karşısında Alevi kadınların 
toplumsal rolünde gerileme başladı. Alevilik nasıl ki bir günde kendi başına 
oluşmadıysa, Alevilik içine ataerkil kültürün baskın hale gelmesi de bir anda 
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gerçekleşmedi. Yüzyıllarca süren Sünni İslam kuşatması, baskı ve katliamla-
rın merkezinde Aleviler vardı. İnançların ve bu inanca mensup olan toplum-
ların kültürel değişimleri sadece baskı ve katliamlarla açıklanamaz. Baskı ve 
katliamlar asimilasyon için hayati nedendir. Fakat bunun yanı sıra, toplum-
ların üstünde yükseldiği ve şekillendiği ekonomik yapı ve üretim ilişkileri 
de inanç, kültür, yaşam tarzının şekillenişi ve değişiminde rol oynar. Alevi-
liğin feodal sistem ve bu feodal sistemin ekonomik kuşatması içinde felsefe 
sisteminiz, inanç biçiminiz, yaşam tarzınız sürekli etkileşim haline girer. Dü-
şünceniz hâkim düşünce değilse, düşüncenizi hâkim düşünce haline getire-
cek toplumsal formasyonun iktidarı değilseniz, egemen olanın kuşatması ve 
baskılaması kaçınılmaz olur. Aleviliğin yüzlerce yıl önce ortaya çıkışı ile bu-
günkü arasında ki farklılıkları bu şeklide açıklayabiliriz. Dolaysıyla, Alevi-
likte kadının rolü de her bir süreçte değişime uğramıştır. Dedelik ve Analık 
sisteminden Dedeliğin baskın hale geldiği sisteme geçilmiştir. Dedeliğin bas-
kın hale gelmesi, ibadetin ve inanç önderlerinin toplumsal yönetici rolünde 
de erkeğin egemenliğini sağlamaya işaret eder. Aleviliğin bir kanadında de-
delik kurumu, Sünni Şıh ve hoca sisteminin karşılığı olarak Patriarklaştı. Pat-
riarkalaşan Dedelik, karşısında eşit kadın değil, biat eden kadın görmek isti-
yordu. Aslında Alevi inancının merkezinde ki eşitlik ve özgürlük ilkesi ye-
rini dedeye biat kültürüne bıraktı. Aleviler içinde ki temel görüş ayrılıkların-
dan biri de işte budur. Aleviliği İslam’ın içinde konumlandıranlarla Aleviliği 
ayrı bir inanç sistemi olarak görenler arasında temel görüş farklılığı kadına 
bakış açısının da yansıması olarak karşımıza çıkıyor. 

Bugün Aleviler, sosyalizm mücadelesinin toplumsal dayanağını oluştur-
maya devam ediyor. Kadınlar da bu mücadelenin merkezinde. İslam ve dev-
letin tüm kuşatmasına, baskı ve katliamlarına ve her türlü olumsuzluğa rağ-
men Alevilik, halen güçlü bir şekilde eşitlik ve özgürlük mücadelesinin pa-
rıldayan ışığıdır. Alevi kadınlar, toplumsal yaşamın önünde yer almaktadır. 
Devlet eliyle Aleviliğin sistemin içine çekilmesi için yapılan tüm çalışma ve 
karşı örgütlenmelere rağmen Alevi kadınlar, toplumsal muhalefette ve ka-
dın erkek eşitlik mücadelesinde başat rol oynamaktadır. Bazı Alevi erkekle-
rin ataerkil sistemin kültüründen etkilenip bunu eşleri ve çocuklarına em-
poze etme çabalarına rağmen, kadınlar yüzyıllardır beslendikleri özgür-
lükçü damardan beslenmeye devam ediyor. 

 

 

 

Kaynak: Taberi (M.839-923) Tarih-i Taberi, c.3, sa.217-219 E.O.Y. İbnü’l-Esir 
(M.1160-1234) El-Kamil, c.3, sa.404-405 B.Y. İslam ansiklopedisi, Leyden tabı, ma.Ali 
M.E.B. 
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Azem Deman 

 

alnız Aleviler değil, Türkiye sınır-
ları içinde farklı dinsel ve inanç-
lara sahip kesimler üzerinde katli-

amlar, soykırımlar ve asimilasyon uygu-
lamaları yapılmıştır. Aleviler açısından 
asimilasyona uğrayan kesimler tarihsel 
bakıldığında ortak özellikler taşıyan ve 
onlar ile birlikte aynı kaderi paylaşanlar 
oldular. Bundan sonraki süreçte bu ke-
simler arasında bir birliktelik ve beraber kararlar alabilecek bir yapılanma 
olmalı mıdır konusu hakkında düşünceleriniz nelerdir? 

 

Merhaba, sorulan soruya ya da söz konusu olan durumu bireysel toplum 
idraki ve düşünce aklıyla bakınca aslında cevabın da içinde mevcut oldu-
ğunu söylemek abartılı olmaz diye düşünüyorum. Uzun vadeli tarihçeye 
bakmadan da kısa vadeli süreçlerde ki yaşanmışlıklara ve devam yaşanırlı-
lığa bakarsak söz konusu ezilen çoğunluğun bir şekilde dayanışma ve birbi-
rinin açısından acısını, dramını, uğradığı haksızlıkları pekâlâ anlayabilecek 
durumda. Soykırım, katliam, hakkaniyetsizliğin, hukuk-suzluğun daya-
nışma dilini bulmuş olduğunu söyleyebiliriz, Tabi bir açıdan yeterli olup ol-
madığını veya kıstaslar denginde olup olmadığı da bir açık durum. Yani ge-
rekliliği kadar bu oluşumlar (dayanışma ve güç birliği) sağlanabiliyor mu, 
sağlanabilecek mi? Sorusu hep var oldu ve sanırım olmaya da devam edecek. 
Burada şunu diyebiliriz: Neden böyle soruların açıkta kalma durumu oluş-
muş? Çünkü gerek Aleviler gerekse başka mevcut azınlıklar kendi toplum-
sal gerçekliğinin bilincini olması gereken doğrultuda kavrayamadıkça böyle 
labirent içinde bir mecburiyette devam ederiz. Toplumsal bilinç bireysel bi-
linç paralelinde tanım aramakla oyalandıkça ne toplum dâhilinde nöbetçi 
misali kılındığı bireysel tanımdan kurtulur ne de bireysel güdüm toplumun 
öz yapısına sahip olmaktan vazgeçer bu da arzu edilen, daha doğrusu olması 
gereken gerçeklikle buluşmayı karanlıkta tutarak aslında isyan edilen sözde 
karşı olunan sistem tanımını kendi içindeliğe uygulanmışlığını gözler önüne 
seriyor, gözün görmesiyle idraki kullanabilmesi arasında çok fark var. Mağ-
dur toplumların en önemli vahametlerinden biri toplum olamayışıydı belki 
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de bunu biyolojik veya fiziksel argümanla anlamamak gerekir, zira o top-
lumların bireyleri kendini tanıyamayınca toplumu nasıl ve ne için tanıyabi-
lecek? Kendi güzergâhımızı pisleyip, ya da pislenen güzergâhımızı bilme-
den koyuverip bizi mağdur edenin yolunu, rotasını kendimize doğru açan 
temizlenmesine kaynak olan varlığımız bize kendi ihmalkârlığımızı sürekli 
çeşitli kavramlarla Bertaraf etme çabası ile yaratmaya veya oluşturulmaya 
gayret olunan birliği, dirliğin sanki bir huzursuzluk, uğursuzluk fıtratı gibi 
hissedilmekte. Egolarımız, kibirlerimiz, "BEN" merkeziyetçiliğimiz çokça 
rağbette, mazoşist bir yapıdan veya özentiden zevk alan toplum bireylerine 
dönüşmüş ciddi bir kulvar var, birliktelik, dayanışma elbette hak olan ve 
hakkaniyeti masum olan bir denge fakat buna ciddi oranda ya da gerekliliği 
kadar mutabık olduğumuzu söylemek pek realist olmaz lakin olmasını umu-
yoruz. Kendi toplumumuz olarak bakınca günümüz gerçekliğinde bariz te-
kabül olabileceğimiz böyle bir zaafımız var maalesef. Gereklilikleri kişisel 
güdümlere heba etmekle hayli meşgulüz diyebilirim kendi kanaatimce, 
umutlu olmak gerekir yine de ki hep umut bizi kandırdı diyebilirim de ya 
da kandırdılar. Söylediklerim sadece kendi aidiyetlerimden, toplumumdan 
görebildiğim ve gözlemleyebildiklerimin düşünce yansıması iddia değil 
ama sebepsiz de değildir diye belirtebilirim. Hitler Almanya’sı gibi kendini 
hakkaniyetinde mahkûm edip yargılamayan hiçbir birey, toplum karşı 
mahkûmiyet ve mağduriyetten, katliamdan, esaretten kurtulamaz. Bizim 
Alevilerin gardiyanları, yargıçları, avukatları çok ve toplumda bunların gü-
dümünde yine mağdur yine mağdur çok ciddi bir fark yok, sadece karakter-
ler değişmiş olabilir roller benzer diyebilirim. Geniş yelpazesi olan konular 
hakkında ne söylense de kâfi olur mu meçhul fakat tek gerçek var o da kendi 
gerçeğimizden korktuğumuz ve bu korku bizim ecelimiz gibi yakamızda 
bekçileri de en başta bizden yine... 
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Arap Karaduman 

 

leviliğin farklı bir versiyon ile an-
latımına göre; insanın evrimleş-
mesini bir başka gezegende ta-

mamladıktan sonra, kendisini öz ve suret 
olarak yeryüzündeki insansı varlığa gene-
tik yol ile transfer etmiş, onun içine yer-
leşmiş ve evrimsel değişim böyle gerçek-
leşmiştir. 

Alevi inanışında insan varlığının iki ev-
resi vardır deniliyor. Birinci evrede insan 
bedenleşmemiş bir enerjidir, ışıktır (Nur-
u Kadim). İkinci evrede insan devriye yolu 
ile evrimselleşerek vücut bulmuş ve cisim olarak ortaya çıkmıştır deniliyor. 
Sizin bu tanımlama hakkındaki düşünceleriniz nelerdir?  

 

Günümüzde, toplumsal ve sosyal olguların toplumun gündeminde yer al-
ması sonucunda, birçok kişi, birçok konuyu irdeleyip emek üreterek bazı ça-
lışmaları ortaya koymanın çabası içindedir. Bu çok olgun ve ileri bir davranış. 
Her kesin her konuyu irdeleyerek kendi adetlerini ayıklayabilmesi çok 
olumlu bir şey. Lakin herkesin her konuda araştırma yapıyor olması güzel 
bir şey, amma sonuçta adetlerinden yola çıkarsa o konuyu daha doğru algı-
lar kanısındayım. Sorduğunuz sorular aslında benim yabancım değil. Ben 
Kızılbaş kökenli bir ailede olduğum için, bizim dönemimizde, çoğu çatışma-
lar Alevi Sünni çatışmaları olarak yoğunluk kazanmıştı. Buna rağmen, 60, 71, 
980 cuntalarında ve AKP=İŞİD+Taliban Terör örgütü yönetimi dâhil, tüm 
iktidarlarda maalesef Alevi, Sünni çatışmasını özel olarak kaşıyan ve gün-
demleştiren güçler mevcut. Kendi adıma Alevi sözcüğünün bir küfür oldu-
ğunu bildiğim için, önce bu kelimeyi açıklamak zorundayım.  

Osmanlı despotizmi sürecinde Kızılbaşların döneklerinden olan, Erdebil 
ocak görevlisi Şıh Edebali’yle başlayan devşirme, Yeniçerilerin oluşumuyla 
Yukarı Mezopotamya Dersim de Adıyaman, Amasya, Tokat ve Sivas yöre-
lerinden toplanan askerlere sokak çocukları diyerek toplanan çocuklara, so-
kaktaki “PİÇ“leri besliyoruz diyen Osmanlı despotizmini açığa çıkartarak, 
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özellikle Kızılbaş kültürüne yönelik baskı ve tahakküm aracı olarak kullanı-
lıyor. Daha sonra, Osmanlının Ehlibeyt adıyla hareket edip, Balım Sultan-
cıkla başlatılan Bektaşi ocaklarıyla iğdişleştirilmek istenen Kızılbaşlığı dev-
şiren Sabataycılık kurumlarıdır.  

Bu tarihin bir kesiti.  

İkinci kesit, Osmanlı despotizminin yıkılmasıyla, Vahdettin’in güvenilir su-
bay grubu M. Kemal önderliğinde, Ulusal kurtuluşçuluk adı altında, Turancı 
faşizmin ideolojisi doğrultusunda, önce Ulusal kurtuluşçularla beraber olup, 
sonra İngiliz sermayesiyle işbirliği yapıp İzmir İktisat Kongresi’nce savuna-
cağı Alman Mandacılığıyla, Tüm Ulusal kurtuluşçuların katliamını başlatır. 
Erzurum Kongresinden sonra, Kürt katliamını gerçekleştirme planı Avrupa 
sermaye güçlerinin desteğiyle, Menemen olaylarını bahane ederek, Güya İs-
lam karşıtı gözüküp Laik kimlik adı altında, Tekke ve Zaviyeler kanunu çı-
kartmayı Bektaşi ocaklarını ziyaret ettiğinde karara bağlar. Daha önce Afga-
nistan’da, Kafkasya’da ve Balkanlardan devşirdiği Yavuzun sahte ocak şe-
malarını, Kürdistan’da ve dersimde uygulamaya sokar. Akabinde Koçgiri, 
Zilan, Şex Said ve Kürdistan’da bir dizi katliam ve soykırımlar başlar, Şia Ali 
taraftarlarıdır, Sünnilerde Muaviye ve Emevi saltanatı devamı olan İslam-
Terör yapılanmasıdır. Şia ya darbe vurulması için, Anadolu’daki Zerdüşt ve 
Kızılbaşlarda da bizde de Aleviler vardır diyerek Şia’yı çağrıştıran koca bir 
yalanla Arap iktidarlarından da destek alır. Çünkü 1924 Anayasasında Dev-
leti Kuranlar, Turancı-Türk faşizmi ve İslam-Terör mangaları olan Tarikat-
lardır. Tekke ve Zaviyeler kanunuyla, dini yasaklar amma Tarikatlar devlet 
eliyle resmen örgütlenir. Sewrhat, Betan ve Kürdistan’ın birçok yerinden 
Aşiretlerin tümü Kızılbaştır, baskıyla Sünnilermişler Kemalist hareket, aka-
binde 1928 de Harf devrimi adı altında oyuncak harf devrimini devreye so-
karak, Osmanlıca yazıyı yasaklar. Birçok medrese mezunu ve okuryazar in-
sanlar bir gecede okur yazarsız duruma geçerler. Yasak ve cezalarla toplum 
zaptu rapt altına alınır. Arap yarımadasında devam eden kabile çatışmaları-
nın Mezhepsel çatışmaya döndüğü bir süreç de bu süreçtir. Kemalist hareket 
yönünü Ortadoğu’ya çevirir, desteğini Avrupa sermayesinden alır ve bu 
coğrafyada piyon olarak kullanılır. Yeni alfabe ile eğitim öğretimde başlayan 
daha sonra bazı devşirilmiş kişiler ile misyonerler tarafından coğrafyada Kı-
zılbaşlara akıl almaz hakaret ve küfürlerle tanımlamalar yapılır. Devletin 
Resmi ideolojisi Bu şekilde öngörülerek Avrupa sermayesi ve Arap gericiliği 
arasında sürekli pinpon topu gibi oynatılan TC Devleti, hâlâ günümüze ka-
dar bir devlet kimliğini kazanamamış. Bunu iktisadi ve uluslararası serma-
yeler ve sigorta şirketleri incelendiğinde daha net anlaşılmış olacaktır. Bun-
ların tüm detaylı belgeleri mevcuttur. Lakin tüm bilgileri detaylı olarak pay-
laşmanın doğru olamayacağını düşündüğüm için, biraz karışık yazdım. TC 
Devletinin Alevilik yaftası bunun için bir küfürdür. İslam-Terör mangaları 
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Tarikatların Din ile değil, Arap gericiliğinin sermayesi ile Avrupa sermaye-
sinden nemalanmak istedikleri, Emevi Saltanatı İslam diniyle yakından 
uzaktan ilgisi yok. İslam Ali-Muhammed ideolojisidir ve bu ideoloji reform 
düzenlemek istemiş, başaramamıştır ve bu ideolojinin temel taşları Medine 
sözleşmesidir. Bu anlamıyla, Tarikatlar Terördür. El-Kaide, El-Nusra ÖSO, 
AKP=İŞİD+Taliban Terör örgütlerinin İslam’la alakası yok. Önce TC devleti 
ve Osmanlı despotizmi sürecini ciddi olarak İslam Tarihinden ve Arap geri-
ciliğinin derinlemesine araştırmalarından çok net gözükecektir. Mısır mede-
niyetlerini, Suriye ve Afganistan bölgelerindeki çalkantılardan, Hasan Sabah 
ve Yemen ile İsmaillerinin belgeleri aslında sorulara çok iyi cevap verebilir-
ler. Daha sonra Şia taraftarları 12 imam sürecinde palazlanan İslam işbirlik-
çilerini Kerbala’dan sonra tarihlerine ve iktidardaki eğilimlerine bakmak la-
zım Bununla Beraber Kürdistan ve Dersim coğrafyasındaki Kızılbaş Duala-
rını ve Sünnileşen Kürt aşiretlerinin ananevi geleneklerine bakmak lazım. 
Düğün, Mezar lahitleri ve kan davaları ile Kadının değeri önemlidir. Kızılbaş 
Ritüellerini, onların dualarından ve ananevi gelenekleri ile konuştukları dil-
lerinden algılanmalı. Bu dilin ilki Zazacadır ve daha sonrasında Kürtçedir. 
Önemle irdelenmesi gereken ocak kültürü ve örgütlenme biçimidir.  

Günümüzde Kızılbaşlık sistem tarafından zor günler yaşıyor olsa da Kızıl-
başlık felsefesinin üç ana konuda öne çıkan görüş ve süreçlere uygun şekil-
lenmesini görmek mümkündür. Çünkü Kızılbaşlığın felsefi dokusu Doğa-
İnsan ilişkisi, İnsan-Doğa çelişkisi üzerinden şekillenen her türden iktidar 
karşıtı bir duruştur. Bunun birincil dönemi olan, Karl-Marksın Diyalektik ta-
rihi materyalizmiyle, Kızılbaşlığın dönemsel felsefesinin doğaüstü güçlerle 
ve metafizik düşüncelerle değil, güncel emek sermaye çelişkisiyle ele alın-
malıdır der. İkinci süreci Kapitalizmin savaş aygıtlarına karşı, savaşa karşı 
olan güçlerin şekillenmesidir. Burada da görülüyor ki, İktidar ve Küreselleş-
meye karşı emek güçleri ve yoksul halk güçlerinin birliğinden hareket bulur. 
Günümüzün üçüncü kırılması, Deizm ile çok yakın ilgili olan bir duruş Kı-
zılbaşlık felsefesine çok yakın bir duruş sergilemektedir. Kızılbaşlığın her 
toplumda ayrı dillerle ve iktidar olan dini kurumlar tarafından fetva veriler 
katledilen bir felsefenin bileşenleridir. Yahudilik, Hristiyanlık, Musevilik, 
Budizm ve İslam teolojilerinin tamamı, Kızılbaşların tarihsel süreçteki mu-
halif olan görüşlerini kendi düşünceleri doğrultusundan Maniple ederek ik-
tidarlarını korumaktadırlar. Yaşanmış tüm iktidar biçimlerinden İnsanlık ta-
rihi, ezilen haklı mazlumlar ile iktidarların nasıl şekillendiğini ve dinler ta-
rihi ile bölgesel sorunlardaki insanların geleneksel yapıları ile aralarındaki 
farklılıkları irdelenmeli. Kızılbaşlık felsefesi bunları çözen bir felsefedir. Me-
sela Kırklar makamı nedir? Yetmiş iki bin can nedir? Üç yüz altmış bin 
mührü mücahit nedir? On iki serçeşme nedir? Bunların hepsi evrende ve in-
sanda nasıl vücut bulmuş?  
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Kızılbaş Ritüellerinde, İktidar sahiplerinin yalancı tarihi ile halkın yaşadık-
ları tarihlerin nerede nasıl çeliştiğine bakmak lazım. Bunun için her dinin 
sistem içindeki reformu ve dönemsel ilerici olmasının yanında, Peygamber-
lerin ölümünden sonra nasıl siyasallaştığını ve her siyasallaşmada Kızılbaş-
ların isimlerinin iktidarın dil bilimine göre neden ve nasıl değişime uğradı-
ğını tarihsel süreçten incelenmeden, Kızılbaşlık için sadece tek taraflı bir ön-
görü pek kolay olmayacak kanısındayım.  

Kızılbaş felsefesinin Anaerkil toplum döneminde Ana-İti çıkışının lat-put 
inancına karşı ortaya çıkışından, Maniciliğe kadar uzanan bir süreç çok 
önemlidir.  

Mesela; Ma (Dişil ben demek.) Xora, (Kendimden) Aj, (Filiz) Da (Vermek) 
Ma Xora Aj da. Zazaca dilinden, Türkçesi. Ben kendimden çoğaldım demek-
tir. Amma çok kolay söylenmesi için, birçok arkadaş Kızılbaş felsefesine 
Mazda diyerek bir Japon araba markasıyla geçiştiriyor. Mesela Herkes Kızıl-
başları Horasanla eşitlendiriyor. Horasan İran’da bir sahradır ve Kumla ör-
tülü kırsal bir bölgenin adıdır. Amma, Ana-İti felsefesine göre Xorason de-
mektir. Türkçesi. Kendimden gidiyorum. Mesela Zaza kelimesi, Zanoğ de-
mek yani bilge. Za demek çoğalmak demek. Manga ma za. İneğimiz doğmuş. 
Bıza Ma za. Keçimiz doğmuş. Yani çoğalmak. Bu tanımlar yüzlerce binlerce 
çoğaltılır. Bu kavramlarla Kızılbaşlık felsefesi kavranmadan, İktidarların 
katliamları ve yok edilmeleri anlaşılmaz. Sadece ben senden daha iyi bilirim 
kavgası olur. Tıpkı sizin örgütten bize geçen arkadaşlar yarışı olur. Ben size 
bu detayları yazarken, biliyorum, biraz çıkmaz ve karmaşıktır. Amma ben 
bu karışıklıklar içinde Kızılbaş felsefesinin boyutlarını öğrenmiş oldum. Bü-
tün dinler Kızılbaşlardan ayrılmıştır. Hiçbir din Kızılbaşlara maalesef dot 
olamamıştır. Her iktidar kendisine karşı olan doğa-İnsan ilişkisi ve İnsan-
Doğa çelişkisini esas alarak katliamlar, sürgünler ve soykırımlar gerçekleşti-
rip, sonrada kendi Misyonerleriyle onlara yeni kimlik kazandırılmış. Tıpkı 
Kızılbaşlığı Alevi olarak tanıtan M. Kemal’in türevleri olan Gölpınarlar veya 
birçok misyoner Kızılbaşlığı tarif ederken, Mili Şef İnönü nün Şark Islahat 
Planıyla, inkâr edilen halkın 60-70 yıl sonra Anadolu’daki insanlarımız, yeni 
kimliklerini çok beğenecekler dediği soykırımcı politikayı topluma kabul et-
tirmiştir. Analarımız babalarımız Türkçe bilmedikleri halde bize kırık Türk-
çeyle “ma bız tırkız” diyorlardı. İnsanlık tarihinde öyle ihanetler, katliamlar, 
sürgünler ve soykırımlar var ki, devşirmelerinde rolünü kavramamız lazım. 
Neden değiştir dönüştür projeleri yapılmış değişen nedir, dönüşenler için 
kimler araçsallaştırılmış. Bunu Osmanlı despotizminde ve faşist T.C. devle-
tinin projesinde görmek çok mümkün ve değişim dönüşümdeki araçsalla-
şanların maalesef Alevi diye tanıttıkları ihanet şebekelerini de kavramak la-
zım. Ocak kültürlerini ve yol erkânını iyi tanımlamak lazım. Bunun için, Der-
sim ocak kültürünü irdeleyip, Yavuz’un katliamından sonra, oluşan sahte 
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ocakları tanımaktan geçer. Günümüzde, İslam tarihi, Osmanlı tarihi ve T.C. 
devleti tarihinin irdelenmesi geçmişteki değişim ve dönüşümlere önemli ışık 
tutacak. Sadece bir iki örnek vermek lazım. Pir Sultan Abdal Kızılbaş felse-
fesinde yaşlı aksakallılara Pir denir. Yaşlılar birbirine isimleriyle değil, Sul-
tanım diye hitap ederler. Abdal ise, ermişliktir. Yani Mureşid’dir. Türkçesi 
Mürşid. Pir Sultan Abdal’ın gerçek İsmi Haydar’dır. Osmanlı despotizminin 
İstanbul’un işgalinden sonra Anadolu’ya açılan On dördüncü yy.’da Koca 
Haydar’ın Sivas’taki direnişiyle karşılaşır. Dergâhında eğitim alan Xızır Paşa, 
Pir Sultan’ın mürididir. Osmanlı onu devşirip koca Haydar’ı katleder. Kızıl-
başların Haydar deyişleri buradan kaynaklıdır, Amma Osmanlı sahte söy-
lemlerle Pir Sultan’ı Türkleştirir. Akabinde Yavuz katliamı başlar. Hacı Bek-
taşi Veli, yine Bektaşi terimi Kızılbaşlar arasında, yaşlılar yalan söyledikle-
rinde, yaşlılara dokunmamak için, karışmayın o Bektaşi’dir derler. Her ne 
hikmetse, Aleviler şimdi Hacı Bektaş’a pir derler, amma müzesi Kültür ba-
kanlığına ait.  

 

Kimdir Hacı Bektaş’ı Veli?  

Aslında, Sabataycı Balım Sultan’dır. Sabatay ereni iyi araştırmak lazım. Yine 
Kızılbaş felsefesinde yol erkânı Rayber ve Pirle belirlenir. Bawa Kureş, Seyit 
Mahmudi Kebir’dir. Amma Yavuz’un katliamından sonra Seyid Mahmudi 
Hayrani diye birisi türetilmiş. Her iki seyyidi araştırmak lazım. Hayrani hiç 
dersime gelmemiş. Ne hikmetse Kılıçdaroğlu “ben Seyyid Mahmudi Hay-
rani’nin Torunuyum” der. Haaa Köken Olan Ocak Kültürünü, Daylem im-
parartorluğunu incelemekten geçer. Şex Hesen, dört ocağı var. Kal Mem üç 
ocağı var. Kal Ferat üç ocağı var. Ali Dost bir ocağı var. Bu ocaklar pir ve 
rayberlerini ocaklarının denetimine alırlar. Aşiretin bölümleri olan Sülale 
yani Zaza’ca ezbet dedikleri kurumlara da Rayber derler. Ali dost bir ocak 
olduğu için ona da Mureşid, yani Mürşid derler. Her yıl Rayber, üç yılda bir 
Pir, Yedi yılda bir Mürşid talipleri denetler ve devletsiz devlet yönetimi de-
dikleri kurumsal yapılarını tanzim ederler. Suç ve ceza yasası bu yapıda ele 
alınır. Mesela; iktidarların devlet yapılanmalarında polis, savcı, hakim, ceza 
evi, devasa yatırımlar var. Bir tavuk hırsızını polis bilmez, ihbarcı olursa ge-
lir yakalar. Demek ki iktidarlar kendilerini devşirilenlerle ayakta tutarlar. 
Tavuk hızsızı bu kadar zincirleme sahte hukuktan geçer, cezaevinden çı-
kınca mafyalaşır. Yani iktidar kendi muhalefetini kendisi oluşturarak kendi-
sini ayakta tutar. Tüm giderler gayri safi milli hasıladan karşılanır. Amma 
hırsızlar, tefeci tacirlerde bu mekanizmadan oluşur. Bir taraftan devlet, bir 
taraftan suç örgütü mafya halkı baskı ve tahakküm altında tutar.  

Kızılbaş felsefesine göre suç ve ceza yasası, Cem ve Cemaattir. Rayeberin 
sorguya açtığı cem’de davacı olan cemaat bireylerinin pir huzurunda sorgu-
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landığı bir mahkeme denilebilinir. O cem’e herkes evinden hazırlayarak ge-
tirdiği Miyaz ile gülbenk alınıp, daru didar olarak cem’e alınır. Herkesin ge-
tirdiği miyaz o cem’in ekonomik sembolüdür. Cem bağlanır, Dede Cem’i yö-
netir, Rayber sorguyu yapar, Cem’deki davacılar gerekçelerini iletirler. Pir 
her kesi hakkaniyete davet eder, Cemaate ricada bulunur ve yargılama baş-
lar. Kişi suçlu görülürse, Pir tarafından evinin önüne taş dikilir ve cezası sü-
resince, hiç kimse o kişiyi ziyaret etmez, ölüsüne dirisine gitmez, imecesine 
destek sunmaz. Ceza süresi bitince topluma kazandırılmak üzere evinde 
cem düzenler ve herkes cem’e katılıp kişi af edilir.  

Her iki örnekteki suç ve ceza yasası toplumun ekonomik ve sosyal yanını 
ortaya koymaktadır. Kızılbaş felsefesinin dokularına bakıldığında, hayatın 
her alanında Doğa-İnsan ilişkisi ve İnsan-Doğa çelişkisi esas alınır. Bunu 
yine Kızılbaş ritüellerinde, dualarında ve yol erkânında net olarak görmek 
mümkündür.  

İnsan evrenin küçültülmüşü olarak algılanır. Yukarıda da kısaca bahsettiğim 
Evrende ne varsa İnsan denilen varlıkta aynısı mevcuttur. İnsanın ayağa 
kalkma şekli de bundan ele alınır. Cem’de gülbenk alan Kızılbaş aileye Pir 
tarafından verilen gülbenk çok açık. Kişiler, sağ ayakla sol ayağın üstüne 
bastırıp belden aşağı olan hayvani duyguları bağlama anlamında dara du-
rurlar. Çünkü kemerbest olmak ikrar olan musahip tutmak yola girmektir. 
Kemerbest hayvani duygu ile insanı ayıran temeldir. Bedenin sağında nefis, 
solunda kalp, yani eril ve dişil kimliği ifade eder. Tanrısal güç olan karar 
mekanizması zihindeki duruşu ifade eder. Bunun için Pir’in duasına karşı, 
darda olan talip, 360 bin mührü mücahitle, yetmiş iki bin âlemde ve kırklar 
ceminde bir ve bütün oldum, ete kemiğe büründüm gerçeğe hü mümine ya 
heli der. Heli aydınlık demektir.  

Doğada mevcut olan talibin zikri, yıllar sonra Fransa ve İsviçre’deki çalışma-
larla, hücrenin en küçük çekirdeği milyonlarca olan yüksek sıcaklık derece-
siyle atomun parçalanmasında, ortaya çıkan sonuç bildirgesinde, İnsan de-
nilen varlığın Tanrı parçacıkları olduğu kanısına varılmış der. Oysa Kızılbaş-
lık felsefesi, İnsanlık tarihinin ilk evrelerinden ortaya çıkan été kemiğe bürü-
nen felsefeye göre, her insan bir evrendir der. Evrenin devinimi ve evrimini 
bilim adamları yıllar sonra tespit ederler. Ben Kızılbaş felsefesinin dönemsel 
olarak, bir avuç azınlığın iktidarı olan devlet yönetimine karşı oluşan felsefe 
olduğunu hayatın her alanında kanıtlamıştır. Her sınıflı toplumda ortaya çı-
kan muhalefet biçimi mutlaka Kızılbaş felsefesinin ritüelleriyle buluşur. 
Marks’ın ekonomik politiği ve diyalektik tarihi materyalizmini, Marks Sos-
yolojik olarak konuyu çok net ele almış. Marks öncesi tüm anarşist yapılan-
malarda Kızılbaş felsefesinin dokularını görebilmek çok mümkündür. Dev-
let yapılanması 38 iş kolu üzerinden şekillenmeden ekonomik devlet mode-
lini yakalamış sayılır. Sınıf örgütü olan sendikal mücadeleye baktığımızda, 
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federasyon 38 iş kolundan örgütlenmeden Konfederasyon kimliğini alamaz. 
Kızılbaş örgütlenmesinin Toplumsal ve Sosyal ayağı, 38 kişiden oluşan, pir 
ve rayberiyle birlikte Kırkları oluşturur. Kırklara büründüm söylemi de ki-
şinin tüm mahlûkat içinde ayağa kalkan varlık olduğu için Kâinatı oluşturur 
demektir. Mesela kişinin ayakta kalmasını sağlayan Kırk boğumdan olu-
şumu kanıtlanmıştır. Ben sadece başlıkları belirledim. Amma detayları yaz-
madım. Bunun için arkadaşlar beni mazur görsün. Söylediklerimin tamamı 
elimdeki mevcut belge ve bilgilerin mevcut olduğu ve gençlik yıllarımda 
yaptığım önde gelen kişilerin Röportajları mevcuttur. Bu Kişiler Kızılbaş ca-
miasında söz sahibi olan zatlardır.  

Kültürler ve toplumsal normlar, değer yargılardan gerek toplum gerekse ya-
şam esası azledilmeye doğru gidişatta tüm bu değerler gittikçe soyutlanıp 
belli başlı markalara, etiketlere, koltuk kravat takımına ve basamak hezeyan-
larına heba edilmekte. Bir tarihçeyi revize ya da reform niteliğine kavuşma 
söylenceleri karmaşası ile mağduriyeti daha içler acısı duruma taşımaktayız. 
Herkes okumadan, bilmeden, kulaktan dolma mimleriyle araştırmacı, Ale-
vici, konuşmacı misyon belirleyici rolleri alelade benimseme heyecanı ile ne 
söylediğinin ne yazdığının ne de yaptığının farkında değil önemli oranda. 
Kıstaslara tabii tutulmak zorunda mı Alevilik? Devlet şu olmaz deyince ya 
da burası buraya bağlı olarak değişir deyince oradan elde edilecek olan zafer 
olur gibi dar bir bakışla biz daha çok kaybederiz kendimizi, birilerinin dol-
durduğu kâseyi birileri geri boşaltıyor çanakçının küfesine. Hangi yüzyılda-
yız ve sormalı değil miyiz kaç yüzyıldır böyle devam ediyor? Ne zaman ka-
lıplaşmış belleklerimizin kısır topraklarına yağmur olup yağarız ki çatlata-
lım o hava bile sızamayan kuraklığımıza, paldır küldür koşuyoruz Alevilik 
diye ama gördüğümüzü ne zaman algılarımızda icra edebiliriz? Universal 
olmadıkça cem evi, semah, saz, türkü çemberinden ancak bizi savuracak 
rüzgâra kucak açarız.  

Fethullah Gülen ta 60’larda okullar açıp özellikle Alevi gençlerini imam ha-
tip okullarında okutup başımıza kör düğümlü çorabı örerken seve seve giy-
meyecektik. Söz de misyonlarımız kurtarıcımızdı değil mi? Asıl fermanı im-
zalayanlardı oysa Ortalama 35-40 yıldır Avrupa da çalışmalar yapılmakta 
başarı neydi? Cem evlerinde saz çalmak, semah dönmek, alt katta kâğıt oy-
namak, dedikodu yapmak vs. Muazzam doğrusu, gurur tablosu, bir gün ça-
lışmadan emekçi hallerini tatmadan köşeli olanlara en çok yaradı. Cem evleri 
yürü ya kulum dedi ve yürüdüler bir maraton misali. Xızır başka keder ver-
mesin diyelim. Bir Fethullah Gülen’i örnek almak yeterliydi belki de. İnsan 
hep seveninden öğrenmez asıl sevmeyeninden öğrenmek hâsıl olanıydı.  

Zar zor daha çok yeni Almanya da Alevilik bir inanç olarak tanındı o da 
yaklaşık yarım asırlık bir mücadele ile yarımız Müslüman cengâveri olduk-
tan sonra başarmanın haksız gururu oldu, yine de başarıdır ama Universal 
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akademilerimiz, okullarımız bilim ve teknoloji dünyasında yerimiz çok çok 
önceden oluşmuş olmalıydı. Deriz ya 72 millete örnek ve o 72 milleti bir gö-
rürüz. Nerde bunun hakkı? Madem Alevilik narin bir kültür inanç ve felsefe 
mozaiğidir, bir yaşam bahçesidir kim yedi bu bahçenin ürünlerini, üretimini, 
verimini? Aleviliğin ahlakını, mantığını, değer kültünü yer ile yeksan eden 
en çok da biz kendimiz olduk. Musa'nın kılıcı ile yaradığı denizde boğulduk 
mu acaba? Dağların dili olsa da konuşsa Anka kuşunun arayışında. Emanet 
edileni koruyamayan toplumsal vebale maruz kalmadan kendimizi bulabil-
memizi umuyor ve diliyorum...  
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Beşir Aktaş  
 

ir alıntı ile soracak olursam: Kur-
manç dilinde Wahir (Yetkin-Sahip) 
anlamında Ya Wahir seslenişi, din-

sel inanç önderine bir sesleniştir aynı za-
manda. Ya Hızır, Ya Dewreş (cem bağla-
yan) çağrışımlarda olduğu gibi örneğin. 
Yerli yerinde doğru hakikati koymamız 
gerekirse... Birçok Tanrılı doğa muhteva-
sına sahip Raye Xızır Dersim inancı Bek-
taşilik ve Anadolu Aleviliği olarak bildi-
ğimiz inanç sistemlerinden farklı özellik-
ler ihtiva ederler. Bu altındaki belirleme 
hakkında neler düşünüyorsunuz? 

 

1- Daha önce de birkaç yorum yazılarımda dile getirdiğim gibi Alev-i’lik, 
(Işık Taifesi) Mezopotamya da mayalandı, Anadolu ya yayıldı şeklinde idi! ... 
Değerli araştırmacıların, bizlere sunmuş oldukları kaynaklar hem çok sınırlı 
hem de sansürlüdür. Mezopotamya Sasani İmparatorluğu Halkları İslam’ın 
çıkışı ile ilk hedeflediği, 'Bereketli Hilal' dedikleri, Mezopotamya da Fırat ve 
Dicle Nehirlerinin döküldüğü Basra Körfezidir. İslam hadislerinde, ''Aden 
Cennet Bahçeleri'' olarak, geçer!.. İslam’ın Peygamberi ilk çıkışı Arap ve 
başka halkların, yaşadığı topraklarda İslam’a başkaldıranlara karşı olmuştur. 
Hayber Kaleleri ve Ben-i Kurze Kabileleri Cihad'ı bizzat İslam Peygamberi 
Muhammed Komutası altında gerçekleşmiştir. 

''İslam Peygamberinin GADR-I HUM da son veda Hacc dönüşünde Hz. Ali 
Kızı Fatima ve Torunları Hasan ile Hüseyin’in Ehlibeytim vasiyet etmesine 
rağmen. Dahası, ''Ben ilmin Şehr-i isem Ali de Kapısıdır. O Kapıda girip bana 
geleceksiniz'' Vefatı sonrası İslam Halifesi İmam Ali olması gerekirken, Am-
cası Abbas geç kalıyorsun, Ya Ali. Öbür tarafta toplanmış Halife Seçimi yapı-
lıyor. Ve Ebubekir Halife Seçiliyor. İmam Ali'nin Biat etmesi için. Hataboğlu 
Ömer Ali'nin Kapısına dayanır. Ebubekir Biat ister. Kapı arkasına gelen Fa-
tima biz Zalimlere Biat etmeyiz, sözü karşısında Ömer ev ile beraber ateşlerde 
yakarım. Tehdit ile Fatime’yi Kapı arkasın da Darp ediyor Fatime aldığı dar-
belerle Bebeğini kayıp edip 3 ay sonra da kendisi Vefat ediyor!.. 

B 
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Tüm bu olup bitenlere karşın Alev- i’lerin Ali'si (!) gidip Ebubekir'e Biat edi-
yor... (!..?...) İki yıl sonra Ebubekir'in vefatı ile Hataboğlu Ömer yerine geçi-
yor. Ömer 6 kişilik İmam Ali'nin içinde olduğu, bir askeri Şura oluşturup 
“kim Biat etmezse Başını vurun” emri'ni veriyor.!? 

İşin acı yanı buna ne Ali’yi Pir postuna oturtan, Alev-i’ler ne de biz İslam’ı 
gönüllü kabul ettik diyen, Kürt Müslüman'lar. Bu çarpıtılmış tarihi bunca 
kaynak orta yerde dururken, bizlere sanki o zaman yanında imiş gibi abuk-
subuk serzenişte bulunmayı da ihmal etmiyorlar!.. 

 

Ömer'in Halifeliği ile İmam Ali'nin Komutasın da CİHAD'ın yönü 

Mezopotamya ilk hedef. Zerdüşt inancı ve İslam’ı kabul etmeyen. Halk-
lar!? 

Ruh'en ganimet ve talan üzerine şekillendirilmiş. Arap ordularının ilk, he-
defi 'Bereketli Hilal' Coğrafyası üzerinde bulunan Kürt/Pers İmparator Yez-
digert'e (Mezopotamya da Sasani İmparatorluğu) ilk saldırısı Kürdistan top-
rakları üzerindedir. İlk hedef Şehr-izar ve Şengal'dir. Arap ordularının Vah-
şet düzeyine çıkan acımasızlığı, örneğin; Kürdistan’ın (Süleymaniye) ken-
tinde bulunan bir 'Deri' üzerine işlenmiş bir yazı da bu konuda şunlar dile 
getirilmiştir!..? 

''Kutsal yerler yıkıldı. Kutsal ateşler söndü. Büyüklerin en büyüğü - Ahura 
Mazda- kendini gizledi. Arap zulmü Şehrizar'a kadar olan tüm köyleri harap 
etti. Kadınlar, kızlar esir alındı. Erkekler kendi kanlarında boğuldular. Zer-
düşt inancı yalnız bırakıldı. Hürmüz'ün hiçbiri için bağışlaması olmayacak.'' 
(Bk.Dr. A. Medyalı Zerdüşt ve Öğretisi sy. 14) 

Bu belge anlatılanları 634’te Halife seçilen Hataboğlu Ömer'in 10 yıl altı ay 
yedi gün süren, devamında Osman'ın Halifeliğe getirilmesi, Hz. Ali'nin Ko-
mutası altında Kürdistan’da Kürtlerin Dil'leri Kürtçe konuştukları için ma-
kaslarla çırpılıp, katledilip, Harran’dan Siirt'e kadar ayaklarından asılarak, 
ibreti Alem olsun diye etleri tenasüh (dökülünce) kadar indirilmemiştir. (...) 

Halifeliği sırasında o zamanın iki büyük devleti olan Bizans ve Sasani İmpa-
ratorluğu egemenlikleri altında bulunan Mısır, Filistin, Suriye, Irak ve İran'ı 
İslam devletine kattı. O'nun Halifeliği süresi içinde çeşitli, ülkelere ait 1036 
büyük kenti işgal ettiği rivayet edilir. Sanatsal yapıları ve dini tapınakların 
tümü tahrip edilip yıkıldı. Bunların yerine dört binden fazla cami yapıldı. 
(Aktaran. Cemşid Bender Kürt uygarlığında ALEVİLİK- Bk. İslam Alimleri 
Ans. Cilt 1 sy. 87) 

Burada amacım kimseye tarih dersi vermek değil! Haddim de değil! Birey 
olarak, bu internet çağında çarpıtılmış tarihimizi kırıntı düzeyin de kalmış 
bilgi ve kaynaklarını gün yüzüne çıkarmayı, biz Kürtler ve Alev-i’leri çok 
derinde etkilemeye devam eden. Bu duruma Yazar ve Araştırmacı Canların 
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emekleri ile ortaya çıkan kaynakların ışığında Karınca-Kaderince kendi 
mantık süzgecinde geçirip katkımı sunmaktır!..  

Bizleri kendini bilmezler olarak suçlamalara karşın -Ne İslam'a ve Peygam-
berine ne de herhangi Semavi Din'e karşı olduğumuzdan değil! Tam tersine 
O zamanın yanlışlarının bizler tarafından söylenmesi, bizim katlimizin vacip, 
malımızın helal olmadığı içindir. Ayrıca günümüz de tüm direnen, Kürt-
Türkmen Alevileri ve bizlerin 'İnancı Alev-iliğin' yok edilme sürecine sokul-
duğu bu dönem de kimse kusura bakmasın gerçekleri haykırmak bizim do-
ğal hakkımızdır!.. Bu da tüm insanlığın yararınadır!.. 

(Kadimden bugüne kendi topaklarında, deyim yerinde ise adeta ot biter gibi 
bitmiş, Kürt ve Alev-i halkının kendi insan olmaktan doğan hakları yok mu? 
Ey Zulümat dünyası?!))) 

Dün ganimetçi talancı Arap Zulmü! (...?...) Diğer yanda, Kürtlere zorla kabul 
ettirilen İslam'ın! Dağ silsilelerine (Kandil, Zagros, Toros vs.) Arap Hecin'le-
rinin (bir tür hızlı deve türü) giremediği ve yukarda kısaca değindiğim Sa-
sani İmparatorluğu toprakların da Halife Ömer'in emri ile Kur'an gerekçe 
gösterilerek, Gövde üzerin de Baş Taş üstünde taş bırakmamış sadece Arif-
lerin ezberleri ve kaçırabildikleri kırıntı Kaynaklar: Yetmedi 287 yıl sonra at 
üzerinde Han'ların emri ile başlayan Moğol sürüleri'nin akınları doğu da 
önce Alamut Kale'si, Türkmen boylarına saldırısı da daha önce dağlık alan-
lara göçebe duruma düşen Kürtlerle aynı duruma düşen, Türk-Türkmen'ler. 
Kürt- Alev-i (Işık Tayfesi) iç içe geçmişliği etkilenen, Halklar Osmanlı döne-
min de Şah İsmail'in Aleviliğe, İdris-i Bidlisi'nin ihaneti ile Kızılbaş Alev-i’lik. 
Mezopotamya da Mayalanma sürecin de Kadroların bir kısmı bedenleri ile 
bir kısmı da gizlenerek (takiyye) ile bu inancı bugüne ulaştırmayı başarmış-
tır!.. 1952 de bu günleri düşünerek, kapağı NATO'ya atan. Bu gün ise NA-
TO'nun dümen Su'yunda debelenen Emperyalist Haydutluğunun Talancı 
Politikası ile Türk, Irkçı-Dinci'liğinın Zulmü!... 

Yine nüfusu 30/35 milyon olarak, tahmin edilen, 4- Müslüman Ülke de (Tür-
kiye, İran, Irak, Suriye) adeta Çarmığa gerilmiş. Kürt-Türk Alev-i’lerin dün-
yaya savrulmuşluğu yetmezmiş gibi, tarihte boşaltılan hafızası İran Mollala-
rın desteği büyük çoğunluğu Türkiye de olan Alev-i’leri Müslümanlaştırma, 
tüm hızla sürüyor!.. Hem de uygar bir Dünya’nın gözü önünde (!) (?) 

Burada sınıf kardeşliğini, YOL kardeşliğinin önüne koyarak, asimilatörlerle 
ne kadar yardımcı olduklarını, Murat Açıl'ın Hakka yürüme Erkânında bir 
kez tanık olmaktayız(!..) Bu yaşatılanlar tarihi düşmanları tarafın da yazılmış 
bir halkın kaçınılmaz olarak geldiği sondur!..!!??? 

Şimdi gelelim, Alevilik Özü ile tekrar nasıl buluşur ya da Alev-i’lerin gele-
ceğe doğru ne yapmalı sorunuza? 
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Her şeyden önce Evren’in doğuş yolu ile oluşumu Varlığın-Birliği devinim 
hareketi içinde zıtlarını taşıdığı, güçlünün güçsüze baskın gelerek yuttuğu 
gibi gezegenimizin de evrimleşme sürecin de yerli yerine oturması ile oluşan. 
4- Element'in (Ateş, Hava, Su, Toprak) ayrışması sonucu 40- Makam'ın devi-
nimi ile Canlı-Cansızın zerresini içinde taşıyarak yol alması (Devri-Daim) 
Gerçekliğini kabul ettirmiş, Pir ANA ve Pir'lerimizin (Mürşid'lerimiz) tara-
fında tüm Semavi Dinler de çok önceleri 4- Kapı-40 Makam olarak, formüle 
ettikleri bu güzelim inanç öğretimizin görkemliliği ve korkutuculuğu devam 
ettiği sürece, nefsine köle olmuş emeğin artı-değerine göz koymuş, sömürü 
çark düzeninin hedefi olması aşikârdır.!.. 

Bu gezegen de yedi başlı canavar halini almış, emperyalist haydutluğun kar-
şısında, Kızılbaş Alev-i’liğin bu günün koşullarında kendi varlığını nasıl sür-
dürmelidir sorunu ile karşı karşıyayız. Alev-i sorununu birey olarak, mevcut 
dernekçi kurum ve kuruluşlarla Alev-i’liğin de kopmuş ne olduğu belli (ar-
sız, riyakârın, alçakça sızma'nın, yüzünü gizleyen) olmayan, YOL'A İKRARI 
olmayanlarla çözüme kavuşacağına inancımı kayıp etmiş durumdayım!..* 

Bu nedenle şu an hiçbir böylesi kurum ve kuruluşlarla olan bağım yoktur. 
Asla da bağım olmayacak. Çünkü saflığım ve dürüstlüğümü zaaf olarak gö-
ren. Emeklerime çullanan. Aptalların aptalı olma bana yetti de arttı. Hem 
yaşım hem de giderek artan sağlık sorunlarım da artık el vermemektedir. 

Ancak, Kızılbaş Alev-i YOL'UNA verdiğim İKRAR'IM bu tende bu CAN var 
oldukça devam edecektir!.. 

 

SEVGİLİ CANLAR 

Yeniden özü ile bulaşacak Alev-i’lik, konusun da düşüncelerimi belirtmeden 
önce, Alev-i’liğe düşman devletin katlarında i planlı zihniyet taraf olanların 
yaşamım boyunca bana yapılan saldırıların inancımı bilince çıkartmama ve-
sile oldular !..? 

Bu yazının konusuna uygun düşmeyeceği için daha önce 2008’lerde kaleme 
aldığım özgeçmişimi ve sonrasında bugüne kadar gerek Almanya da ve yine 
Türkiye de bana yaşatılanları de ekleyerek bu yazıda kısa bir süre sonra ya-
yınlamayı düşünüyorum. 

Çünkü genç nesillerin ders çıkarmasına katkı olması için. Derslerle dolu-
dur!..)) 

CANLAR, YUKARDAKİ 'ALINTI' HAKKINDA DÜŞÜNCEM! 

Sevgili Canlar, Alev-i’lik hakkındaki düşüncem. Alev-i’ler bugün ezici ço-
ğunluğu kendi kadim topraklarında başta Türkiye metropollerine ve dün-
yada göçebe bir yaşama mahkûm edilmiş. Dolaysıyla istesek de istemesek 
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de köklerinde kopmuş ot misali rüzgârın esişi ile kolu kanadı kırılıyor. Dev-
letin dipçiği ve copu ile sindirilmiş korku titreyişi ile başını kaldıramaz du-
rumundalar. Dünya ve Avrupa da kısmen Sosyalleşmiş devletlerin yasaları-
nın vermiş olduğu hakları son 30 yıllık süreç içerisinde, gerek Kürt Hareketi 
paralelinde ki örgütlenmeler gerekse Sol-Sosyalisit ve CHP’nin Kemalist 
kadroları tarafından, Dergâh ve Dernekler faaliyeti elle tutulur hale gelmeye 
başlamasıyla, her kesim başladılar Alev-i’leri siyasi çizgilerine yedekleme 
çabasına!.. 

Ne zaman bizler Alev-i’ler kendi 'Ocak Sistemi' ile tekrar Öz’üyle buluşmayı 
savunduk. İşte o zaman Kızıl Kıyamet koptu... Ve o anda, ''Biz, İslam'ın 
Öz’üyüz'' (!) korku Riyakârlığı dernekçilerin. Duvar'ların da yankılanmaya 
başladı... Yetmedi şimdi de Hakka yürüme Erkan'larımızın. En son, Murat 
Açıl Can'ın ''Türk İslam Sentezciler'' ve ''İran Molaların'' desteği ile meydan 
gasp edilerek, Allah-u Ekber nidaları ile toprağa verilmesi her şeyi ortaya 
koymaktadır!..? 

CANLAR 

Alev-i’ler için tarihin tekerrürü kapıya dayanmış durumda. Ya OCAK SİS-
TEMİ (4- Kapı 40-Makam) ile bu günkü koşullara göre güncelleyerek, 'Benim 
Kâbe’m İnsan'dır... (4- Kapı 40- Makam) Düsturu ile Rıza Şehr-i Gü-
zergâhımdır, diyecek! Ya da Emperyalist haydutluğun dümen su'yuna gir-
miş günümüzün yeni, Kan içici Yezit ve Yavuz'ların, eli ile Köle'nin de Kölesi 
olmaktan kurtulamayacaklardır!..!! 

CANLAR. “NE YAPMALI” SORUSUNA CEVABIM İSE ŞÖYLEDİR! 

İnkârcıların inkârına karşılık bizde inkâr ile cevap vermek zorundayız! 

1- MÜRŞİD OCAK'LARIMIZIN bölgesel kültürel farklılıklarını gözeterek, 
yeniden buluşmak! 

2- Mürşid ocaklarımızın bünyesindeki aktif olan Pir ANA- Pir'lerin tespiti ile 
bir 'Kırıklar Meclisi' benzeri sayısı ne kadar fazla olursa o kadar faydalı olur. 
Aranması gereken şey emeği ile kendisini Kanıtlamış Pir ANA-Pir -Talib hu-
zurlu İKRARLI olması olmalıdır. 

3- Oluşacak meclisten, dört komisyonun oluşturulması! 

a: İNANÇ KOMİSYONU! 

b: BİLİM KOMİSYONU! 

c: SİYASET KOMİSYONU! (İnanç ve Bilim Komisyonların denetimi ile) 

d: KÜLTÜR KOMİSYONU! (Meclis denetimi ile) 

4- Bu Komisyonların yurtiçi ve yurtdışında etkili-yetkili olmalıdır. 

En önemlisi zaman ve süreç içerisinde, taleplerini netleştirmeli ve ileriye ha-
zırlıklı olmalıdır. 
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Siyasetini oluştururken. partileşmeyi ret ederek, nüfus oranı gözetilerek, 
kontenjan yolu ile vekillerini yurtiçi-yurtdışı kapsayacak şekilde taleplerini 
birinci sıra da gayet tabii hakkı olarak yer almalıdır. Demokratik bir Anayasa 
ile Türklerin, Kürtlerin, Alevilerin tüm haklarının garantisi mümkündür!.. 

Aşk ile. 
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Zülfü Çavuş 
 

ersim’deki inanç anlayışı günü-
müz koşullarındaki eski ve yeniyi 
içine alan bir şekillenme ile Alevi-

lik adını almıştır. Tarihsel olarak değer-
lendirildiğinde ise bu özelliğinden daha 
farklı Raye Hak-Raye Xızır-ı inancı ile 
karşılaştığımız Senkretik, Pagan ve Ga-
gan özellikler taşıyan farklı din ve inanç-
lar bütünü karşımıza çıkmaktadır. Der-
sim inancını bu şekil tanımlanma konu-
sunda siz neler düşünüyorsunuz? 

 

Öncelikle kendi ailemin ve içinde yaşadığım toplumun bir bireyi olarak bi-
rebir tanıdıklarımla ve Dersimlilerin günlük pratiklerinden kesitler vererek 
başlamak isterim. ''Ya xızır'e hormete Tenga made bırese Rave can u royde 
Wav bırayde Derd u rezayde Dar u kemerde Verg'e yavanide Dadıma eke 
mend made'' Günlük yaşamımda yüzünü Güneş’e dönerek Xızıra istediğini, 
dilediğini, yakarışını sunan ve bu yakarışında kendisini en sona koyan Raa 
Haq inançlısı dileğini xızıra sunarken topraklar-doğayla bir ve bütün halde-
dir. Raa haq inanırım duasında yaşadığı topraklar üzerindeki canlı cansız 
her şeyi dâhil etmiştir. Akşam güneşi uğurlarken ''Ya tija homete sodır 
mısrıpte vejina sonde mığrepte sona werte aze-uze xo Qom u Qavile ma uz 
u uzame vere dostunde meverde ma ki xatıre naz u gırvane chıla ver sane'' 
yine: perşembeyi cumaya bağlayan akşam evin kadını beyaz, temiz bir ku-
maş parçasını ince şeritler halinde ayırarak çhıla yaparak xızıra şükür ve 
şükranını isteğini ve dilediğini minnetini her bir çhıla yakarak sunar. Ya haq 
ya xızır na ye domenune mına na ye bextiya na ye merduno mawa na ye 
Qome mava na ye bekesune na ye iyeketevera mende ye dinuna ne iyeke 
vere dostudere ye dinuna'' Bu ritüelde çhıla sayısı her minnet için bir tane 
yakılır ve çıla sayısı arttırılabilir.  

Raa haq inançlısı xızır için her yıl aralık ayında oruç tutar. Xızır için kurban 
keser kesilecek kurban çok önceden belirlenir ve besiye alınarak hazırlanır. 
Xızır için niyaz dağıtılır. Raa haq inanırı güneşe ve aya şükür ve şükranını 
sunar. Düzgün Baba’ya Munzur’a dileğini, isteğini, derdini temennisini ni-
yaz dağıtarak kurban keserek çhıla yakarak sunar ve minnet eder. Birçok dik 

D 
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ve yüksek bir taş, göl, ırmak ve dağları ziyaret olarak görülür. Bu ziyaretlere 
adaklar adanır üzerine yeminler edilir. Haq hiçlikteki mana iken xızır ve zi-
yaretler haqkın o andaki eli (elleri) dir. Xızır o andaki haq tır. Dert ve sıkın-
tılar içindeyken yaşadığı stres anında şöyle diyebilmektir. ''Haqo-haqo sola 
to ve kor ve bine maro gıne'' Derdini ve sıkıntısını görmeyen Haq'kın kendi-
lerinden daha beter duruma düşmesini sitemle belli ederken Xızır'a böyle bir 
sitemde bulunmaz.  

Yukarıda verdiğim yaşamdan kesitler, Raa Haq inancının-dininin öznesinde 
kaçıdır. Yahudilik, Hristiyanlık ve Müslümanlık devlet dinleridir. Devletleri 
vardır. İmparatorluklar kurmuş, değişmek, değiştirilmesi dahi teklif edile-
mez kuralları vardır. Peygamber (leri) kutsal kitap (ları)vardır. Ortodoksi 
dinlerdir. Raa Haq inancı-dini devlet dini değildir. Tarihte de devlet dini ol-
mamıştır ve Raa Haq Dini-inancı kendine has bir dindir. Tekdir, Biriciktir. 
Bu tek ve biricik durumu devletsiz olmaması-olamaması ile alakalı değildir. 
Tersine bu tek ve biricik hali devletsiz olmasına neden olmuştur. Raa haq 
inancı, dini bütün pratikleri ile ele alındığında, bu ortodoksi dinlerden çeşitli 
söylemler ve kavramlar almıştır vardır. Ancak bu durum Raa haq inancının-
dininin kendine has ve biricik olmasını değiştirememiştir.  

Raa Haq inancında bu kavram söylemlere veya çeşitli pratiklerine bakarak 
bu Ortodoks dinler ile ilişkili göstermek herhangi bir dinin içerisinde gör-
mek yanlıştır.  

Zira her din kendisinde bir önceki din(lerden) etkilenmiş o din(ler)in çeşitli 
pratikleri ve söylem ve kavramlarını içselleştirerek kendisini oluşturmuştur.  

Raa Haq inancı-dinin içerisinde senkretik-melez pagan-kadim doğa dinleri 
heteredoks-ana akımdan sapmış özellikler bulabiliriz tıpkı önceki dinlerin 
çeşitli söylem kavram ve pratiklerini beraberinde taşıyan sonraki dini inanç-
larda olduğu kadar. Raa Haq dini ve inancını içerden kavramlarla konuş-
mayı ve tanımlamayı kendi kavramlarımız ile yapmalıyız. Afganistan step-
lerinde. Mısır’daki Fatima devleti ile ya da İsmailî devleti ile ortak pratikler 
olsa bile Raa Haq inancının-dinini biricik olmasını değiştirmez. Bektaşilik. 
Nusayrilik veya Şiilik. Her bir inancı veya dini kendisine has ve biricik ola-
rak ele almalıyız. Raa Haq dininin ve inancının öznesi insandır. Doğadır. 
Tanrı değildir. Hiçbir Raa Haq inanır ''Bu günahlar için ne yaptın'' düsturu 
ile güne başlamaz. Şunları mı yapayım cennetimi garantileyim diye düşün-
mez. Dini pratiklerini yaşamın günlük yapacağı işlerin önüne geçilmez. Sert 
ve zorunluluklara daha evvel ve hoş gönüllüdür. Raa Haq inancı dini insa-
nın-insan ile olan sorunlarının çözülmesinde, insanın doğa ile olan sorunla-
rının çözümü için vardır. Yani insana tabidir. Sorunların çözüm aracıdır. Or-
todoks dinlerde ise Tanrı için vardır ve dinin emirleri için vardır. 

''Ma kurmacıma yitika ma Raa Haq-Raa Xızır ya” diyerek kendini tanımla-
yan büyüklerimiz, tarihte çeşitli katliamlara uğramış kendileri için verilmiş 
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fetvalara kıyıcı zulümler uğramıştır. Bu durum korunma ve saklanmaya ne-
den yokken, aynı zamanda korunmak ve saklanmak devam ettirmelerinin 
temel dayanağını oluşturmuştur. Raa Haq-Raa xızır inancı dinini korunmak 
varlıklarını devam ettirebilmek için günlük pratiklerde ''Ya haq, ya mıhemet, 
ya ali” diyorlar. Devleti İslam dinini geniş olanakları ile baskıcı katliamcı ve 
asimilasyoncu politikalar karşısında yalnızlık ve çaresizlik sebebiyle ''gerçek 
İslam biziz'', ''gerçek Türk biziz'' demelerine hiçbir Müslüman ve Türk inan-
mamaktadır.  

1980’li yıllara kadar Elazığ öteli il ve ilçelere giden Dersimliler, Dersimli ol-
duklarını saklamak zorunda kalmışlardır. Kendilerini inkâr durumunu Der-
simli Raaa Haq Raa xızır inananlarının kendi tavırları ile düşünmelerini ken-
dilerini özgürce tanımlamalarına engel olamamıştır. Bizler orta yaş grubunu 
geride bırakarak toplumumuzun, halkımızın yaşlı kuşağını oluşturmakta-
yız. Raa haq-Raa xızır inancının sürdürücüleri-inanırlar bu inancın öznesini 
temek alarak kendi kavramlarını oluşturmalı, kendilerini tanımlamalıdırlar. 
Yeni bir inanç yani bir dine karşı bir ihtiyacımız yoktur. İçerden kavramlarla 
düşünüldüğünde her şey yerli yerine oturacak haricen monte edilen ve eğ-
reti duran sadece söylemlerden ibaret olan ve pratikleşmemizde karşılığı bu-
lunmayan, söz, düşünce ve kavramlar zamanla layık oldukları yerlerine geri 
döneceklerdir. 
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Mehmet İnanç Turan 
 

nadolu Aleviliği diye adlandırdığımız inancın temel yapısı ağırlıklı 
olarak Bektaşiliğin 4 Kapı 40 Makam kurallarının üstünde şekillen-
dirilmiştir. Pirlik mertebesi ancak her bir kapıda on basamağı mev-

cut merdivenleri çıkmak ile 'mümkün olabilir' denilir. Bu uygulama biçim-
sellik olarak 'yol oğlu' olarak adlandırılır. Diğer taraftan babadan oğula 
geçen bel oğlu geleneği ile ilişkilendirdiğimizde iki bakış arasındaki doğru 
yol hangisi olduğu konusunda neler söyleyebilirsiniz? 

 

YOL EVLADI VE BEL EVLADI! 

Alevilikte ortaya çıkan yol evladı ve bel evladı ayrımını anlamamız için ta-
rihsel gerçeklere bakmamız gerekiyor. 

16. yüzyılın başına kadar Aleviler aşağıda ocaklar (dedeler) eliyle, yukarıda 
Hacı Bektaş Dergâhı eliyle monolitik (tekçi) bir yapı sergilemekteydi. Bu 
yapı 1500’lerden sonra parçalanmaya uğradı. Balım Sultan burada temel rol 
oynadı.  

Balım Sultan kimdi?  

II. Bayezit 1492-1493’te Arnavutluk seferi sırasında Kalenderi bir derviş ta-
rafından hançerle saldırıya uğramıştı; canını zor kurtarmıştı. Bu derviş bir 
Kızılbaş olarak kabul edildi. II. Bayezit, “Rumeli’de ne kadar Abdal, Işık, zın-
dık varsa yakalanıp haklarından gelinmesini” isteyen fermanı imzaladı. Ale-
viler bu kıyımdan paylarını aldılar. Bu arada Hacı Bektaş Dergâhı’na bağlı 
Dimetoka’daki Seyyid Ali Sultan tekkesinin başında Balım Sultan (1458-
1518) vardı. Balım Sultan, II. Bayezit ile ilişki kurarak kendi adamlarının ca-
nını kurtardı.  

Daha sonra II. Bayezit, Balım Sultan’ı İstanbul’a davet etti. Balım Sultan, Ale-
vileri katleden II. Bayezit’in davetini kabul etti. Ve II. Bayezit’e kuşak takarak 
onu “Bektaşi” yaptı. II. Bayezit de bir ödül olarak onu Hace Bektaş 
Dergâhı’na yönetici olarak atadı. Yıl 1501 idi. Yani Şah İsmail’in Aleviler ta-
rafından desteklenen Safevi devletini kurduğu yıldı.  

Osmanlının niyeti belliydi. Alevi Türkmenlerin desteklediği Şah İsmail’e 
karşı, Balım Sultan’ı ve Hace Bektaş Dergâhı’nı kullanarak Aleviler üzerinde 
caydırıcı bir etki yaratmak! 

A 
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1502’de bir grup Alevi topluluğu yüzleri boyanarak Mora topraklarına sü-
rüldü. Balım Sultan’ın bu vahşete karşı çıktığını gösteren hiçbir belge eli-
mizde yok. Yine 1511’de Alevilerin desteklediği ŞAHKULU ayaklanması, 
Osmanlı devletine karşı gerçekleşti. Balım Sultan’ın tutumu sessizlikti.  

Balım Sultan’ın 1501’de Hace Bektaş Dergâhı’na II. Bayezit tarafından atan-
masından sonra, Osmanlı devleti Bektaşilik olarak öne çıkan bu ekolü maddi 
ve manevi yönden destekledi.  

Balım Sultan’ın yaptığı en büyük yenilik, Hace Bektaş Veli’nin MÜCERRET 
(EVLENMEMİŞ) olduğunu iddia ederek Hace Bektaş’ın soyundan geldikle-
rini (bel evladı olduklarını) söyleyenlerin önünü kesmek oldu.  

Bu şu anlama geliyordu; artık Hace Bektaş Dergâhı’na atanacak kişilerin 
Alevi soyundan olmasına gerek yoktu. Alevi olmayan birisi de “yol evladı 
olarak” bu dergâhın başına atanabilirdi. Ayrıca bunun uzantısı olarak artık 
Alevi olabilmek için Alevi bir aileden gelmek gerekmiyordu; herkes Alevi 
olabilirdi. Nitekim Bektaşiliğin ilkeleri ona göre düzenlendi.  

Aleviler dinsel törenlerinde ibadetlerini Türkçe yapıyorlardı. Balım Sultan 
bazı erkânların Türkçe okunmamasını kabul etti.  

Dergâhta hizmet eden dervişlere evlenme yasağı getirip “Mücerret Dervişler 
Topluluğu” oluşturdu.  

Aleviliğin en önemli kurumu olan Musahiplik (yol kardeşliği) kurumunu 
ortadan kaldırdı. 

“Balım Sultan’ın Bektaşilikte yaptığı düzenlemeler şunlardır:  

Bektaşiliği tarikat haline getirmiş, ayin ve erkânında yenilikler yapmıştır.  

Tarikat kurumunun belkemiğini oluşturacak, kendilerini tümüyle tarikata 
adamış mücerred (evlenmemiş) dervişler örgütünü kurmuştur.  

Yalın Türkçe’nin yerini ağdalı Osmanlıca alır. Müzik, kent müziği biçimine 
dönüşür.  

Soydan Alevi olmayanlar yola alınarak, Bektaşi olmaları sağlanır. 

Bu nedenle Balım Sultan’a Pir-i Sani (ikinci Pir) derler. Aslında Bektaşiliği 
kuran birinci Pir’dir. Çünkü Bektaşilik ve kuralları onun sayesinde ortaya 
çıkmıştır. Balım Sultan, Bektaşiliğin kurallarını, görüşlerini yansıtan bir ER-
KANNAME (tüzük) hazırlamıştır. Özcesi Bektaşi Tarikatının Kurucusu Ba-
lım Sultan’dır. Balım Sultan Alevilikten koparak bu tarikatı kurmuştur. Os-
manlı padişahı II. Bayezid ona yardım etmiştir. 

Balım Sultan’ın getirdiği değişikliklere Hace Bektaş Veli’nin soyundan gel-
diklerini söyleyen ÇELEBİLER karşı çıktılar.  

Hace Bektaş Dergâh’ı, BABAGAN BEKTAŞİLERİ VE DEDEGAN BEKTAŞİ-
LERİ olarak ikiye bölündüler. Balım Sultan ve taraftarları Babagan kolu tem-
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sil ettiler; Çelebiler, Dedegan kolu temsil ettiler. Tarihsel süreç içinde Baba-
gan Bektaşiler, bugün bizlerin BEKTAŞİ dediği kitleyi oluşturdu. Çelebiler 
de kendilerini Alevi kitlesi içinde saydılar.  

Anadolu’nun ocaklı dedelerinin çoğunluğu Babagan Bektaşilere destek ver-
mediler; önemli kısmı Çelebileri (Dedegan kolunu) destekledi. Bir kısmı da 
her ikisinden bağımsız olduğunu belirttiler.  

Babagan Bektaşiler (Balım Sultan’a bağlı olanlar) kendilerini Kızılbaş olarak 
tanımlamazlar; “Bektaşiyiz” derler. Anadolu Aleviliğin temeli olan ocaklı 
dedelere bağlı Aleviler ise Kızılbaşlığı kabul ederler. Ki gerçek Aleviler bun-
lardır; Alevi dinini de bunlar temsil ederler. Osmanlı devleti ile kavga eden-
ler de bunlardır. 

Sonuç olarak diyoruz ki; Balım Sultan, Alevi hareketini Osmanlı’nın yardı-
mıyla bölmüştür. Alevi hareketinden ayrılarak Bektaşiliği kurmuştur. Kur-
duğu Bektaşilik: On İki İmamcı, Sünni eğilimlerin ve bir parça da Alevi gö-
rüşlerin karışımıdır.  

Osmanlı devleti Balım Sultan’ı, Alevileri Şah İsmail’in etkisinden kurtarsın 
diye dergâhta iktidar yapmıştır.  

Balım Sultan, Hace Bektaş soyundan değildir; Osmanlı tarafından bu yakış-
tırma sonradan uydurulmuştur. Balım Sultan bir Sırp devşirmesidir; dolayı-
sıyla Türk de değildir. 

Balım Sultan, Osmanlı devletine başarılı biçimde hizmet etmiş bir memur-
dur. Alevilerin atası değildir. Yol evladı ile bel evladı ayrımını ortaya çıka-
ran, Osmanlı devletinin yardımıyla Balım Sultan olmuştur. 
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Mehmet Kabadayı 
 

usahiplik ve ikrar olmadan Ale-
vilik inancından bahsetmemiz 
mümkün müdür? Sizin bu konu-

daki görüşleriniz nelerdir? 

  

İKRAR ve MUSAHİPLİK OLMADAN 
KIZILBAŞ-ALEVİLİK İNANCINDAN 
BAHSETMEMİZ MÜMKÜN MÜDÜR? 

Değerli Canlar; sorunuzu cevaplandırma-
dan önce önemli bir konuyu siz değerli 
canlarla paylaşmak isterim! Yol’u; Yol’a (Alevilik) ikrar verenler anlatsın şi-
arıyla bu konu kapsamında hakikat aşkıyla 2014 yılında bir alan çalışasına 
başladım. Alevi ocak mensuplarıyla (Pirler- (Dedeler)-Analarla) alanda yüz 
yüze görüşmeler yaptım. Sorular sordum, cevaplar aldım. Yetişemediğim ve 
ulaşamadığım yerlere de teknolojik imkânları kullanarak bu çalışmayı yü-
rüttüm. Bu alan çalışması yaklaşık 6 yıl sürdü. Bu çalışmamda elde ettiğim 
veriler doğrultusunda, çok önemli işlevler görmüş ocak sistemi (mürşid-pir-
ana-dede) ve Alevilik inanç değerleri (ritüelleri) hakkındaki bilgileri eksi-
ğiyle-fazlasıyla yazılı hale getirmeye çalıştım. Bu çalışmanın bir bölümünü 
Hakk ve Hakikat Aşkına Yol’u Yürütenler adıyla iki cilt olarak kitaplaştır-
dım. 

Kadimden günümüze Hakikat Yol’u (Alevilik) inanç (öğreti) sistemi; zulme, 
sömürüye, sınıfsal uçurumlara, doğa tahribatına, hayvan katliamlarına, ka-
dının köleleştirilmesine ve eşitsizliğe karşı, bir felsefe ve ahlaki-politik sis-
tem olarak gelişti. Devletli uygarlıklara karşı yarattığı kurumsallaşmalarla, 
değişik coğrafyalardaki aşiretleri (boyları) kültürleri (etnik kimlikleri) aynı 
inanç (öğreti) ve yaşam felsefesi etrafında, ocak-ana-mürşid-pir-rayber-talip 
bağlarıyla rızalığa ve ikrara dayanan, demokratik yönü ağır basan bir yaşam 
sistemiyle birleştirdi. Hakikat Yol’u (Alevilik) inanç (öğreti) sistemi; bütün 
bunlarla yetinmeyip kendi içinde dayanışma kültürünün bir nüvesi olarak 
müsahiplik (yol kardeşliği) kurumunu yarattı. 

 

KIZILBAŞ-ALEVİ İNANCIN DA İKRAR 

İkrar: dille söylenip verilen söze gönülden bağlı olmak ve onaylamaktır. 

M 
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Toplumsal barış ve ahlaki bir yaşam içi verilen bu sözün adı ikrar’dır. Talip, 
rehber, pir, ana, mürşid ikrarlarıyla var olmuş eşitlikçi, komünal bir yapı 
içinde birlikte yaşamaya verilen söze ikrar deriz. Bütün evren (kâinat) bir 
birine verdikleri ikrar üzerine varlığını sürdürür. Yer göğe, gök yere ikrar 
vermiş, hava, toprak, su, ateş (çar (4) anasır) birbirine ikrar vererek yaşamın 
varlığını devam ettirirler. Dünya, ay, güneş ve diğer bütün gezegenlerde bir-
birine verdiği ikrar ile dönerler. Eğer bunlardan biri ikrarından dönse her 
şey alt üst olur, kıyamet kopar.  

Değerli Canlar, her şeyden önce bilinmesi gereken husus şudur: Kızılbaş-
Alevi inancı (öğretisi), ikrâr üzerine kurulmuştur. İkrar; Aleviliğin esasların-
dandır. İkrar; Yol’a girerken verilen söz’ün adıdır, bağlılık yeminidir. İkrar; 
Kızılbaş-Alevi öğretisinin (inancının) temelini, özünü ikrar oluşturur. Önce-
likle ikrar iyi bilmek gerekiyor! İkrar ne demektir? İkrar; “söz vermek, kabul 
etmek” demektir. İkrar vermek, “Yol”a girişi sembolize eder. İkrar vermek, 
“ölmeden önce ölmektir!” Yol kurucuları; Yol’da ikrarın ne kadar önemli ol-
duğunu her daim dile getirmişler ve Yol’a ikrar vererek giren Can’ın geri 
dönüşünün olmayacağını “öl ikrar verme, öl ikrarından dönme” diyerek 
ifade etmişler. İkrar’a zarar verilmemesi için de “Yol Cümleden Uludur” 
“Gönül kalsın, Yol kalmasın” demişler. 

İkrar kimlere verilir? 1- İkrar Mürşid’e-Pir’e verilir. 2- ikrar Yol’a verilir. 3- 
İkrar (nikâh) eşite-eşe verilir. 4- İkrar musahibe verilir! Bu dört ikrardan dön-
mek olmaz! Can’ın Alevi bir anne ve babadan doğması kişinin Kızılbaş-Alevi 
olmasına yetmez, ama Kızılbaş-Alevi olmasına vesiledir. Bundan dolayıdır 
ki anne ve baba dilleri döndüğünce çocuklarına taşıyabileceği ölçüde yol bil-
gisini vermeye çalışırlar. Can, ergenlik çağına gelinceye kadar anne ve baba-
sından aldığı bilgiler doğrultusunda kendi özgür iradesiyle rehber edindiği 
kişi tarafından eğitilir, yol bilgileri alır. Cem esnasında ise kendi rızalığı ile 
rehberinin eteğinden tutarak, cümle canların rızalığı ile pir’in himmeti ile 
yol’a ikrar (söz) verir.  

Talibin yol’a ikrâr vermesi; yol’un bütün şartlarını kabul ederek “eline, be-
line, diline sahip ol” ilkesiyle yol’a bağlanması demektir. Yol’a talip olan ki-
şinin ikrar vermesindeki amaç, yol içerisinde pişerek, olgunlaşarak ham er-
vahlıktan çıkıp, insan-ı kâmil mertebesine ulaşıp, gerçek manada insan olma 
bilincine varmaktır. Yol içinde verdiği ikrardan dönen can, Hakikat meyda-
nında (cem erkânında) düşkün yol’un kuralları gereği, yol, erkân ve toplum 
içerisinde düşkün ilan edilir. Düşkün ilan edilen can Cem’e alınmaz, lokması 
yenmez ve toplum içerisinde yeri olmaz! Kadimden günümüze ikrarında 
durup, ikrarına sahip çıkanlara ikrarına aşk ile bağlı kalanlara aşk olsun. 

KIZILBAŞ-ALEVİLER MUSAHİPLİ BİR TOPLUMDUR! 

Her sosyolojik olgu gibi Alevilikte insan (can) unsuruna dayanmaktadır. 
Sosyal yapıların inançsal, düşünsel, yaşamsal, hukuksal, siyasal, psikolojik 
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vb. algıların maddi temeli belli bir kurumsal yapıya dayanır. Genel olarak 
ifade edilen bu kurumlar toplumların ihtiyacına göre biçimlenir, gelişir ve 
toplumsal yaşama yön veren değer yargıları halini alır. Kızılbaş-Alevilik; 
kendi içinde ortaya çıkardığı sosyal, toplumsal bağlarla ve yine kendi içinde 
yarattığı kavram ve kurumsallaşmalarla, özgünlüğünü koruyarak ayakta 
durmayı başarıp kendisini günümüze taşımıştır. Bu toplumsal bağlardan 
biri de musahiplik kurumudur. 

Musahiplik: Kızılbaş-Alevi edep-erkânının vazgeçilmez kurumudur ve 
Alevi inanç (öğreti) sisteminin en önemli değerinden bir tanesidir ve de Ale-
viliğin sosyal yapısı içinde önemli bir yere sahiptir. Musahiplik kavline gire-
cek olan canlar, Hakikat Yol’unun kuralları gereği ikrarlarını (sözlerini) sağ-
lam temellere dayandırırlar. Musahiplik; Alevilik inancı (öğretisi) gereği 
canlar (4 can) arasında Yol’a uygun yaşamı düzenleyen, maddi ve manevi 
dayanışma sağlar. Yol içinde toplumsal kontrol musahiplik kurumu ile sağ-
lanır. Musahipler (yol kardeşleri) birbirlerine karşı ve içinde bulundukları 
topluma karşı da sorumludurlar. Bu anlamıyla Musahiplik (Yol Kardeşliği) 
mükemmel bir denetim mekanizmasıdır. Bu nedenle musahipliğin özendi-
rilmesi, cemlerde buna özen gösterilmesi, duyarlılığın arttırılması için çaba 
harcanması gerekmektedir. 

Hakikat Yol’unun (Alevilik) kendine özgü kuralları vardır, Musahiplik (yol 
kardeşliği) ikrar üzerinedir. Ailelerin rızalığını alarak musahip (yol kardeşi) 
olmaya ve 4 can, bir beden olup malı mala, canı cana katmaya karar veren 
canlar; rayberleri tarafından musahiplik erkânı-ikrarı (Cem’i) için hazırlanır. 
Devamında cem erkânı çağrısı yapılır. Bu Cem’e (ikrar erkânı Cem’ine) yal-
nız musahipli ve ikrarlı canlar alınır. Pir, Cem’e katılan tüm canlardan rızalık 
alır, meydan kurulur, erkân başlar. Musahipler eşleriyle birlikte rayber eşli-
ğinde mürşid’in-pir’in huzuruna gelirler. Rayber; dört can bir olup Mansur 
gibi dar’a çekilip, ikrar vermeye geldiler pir’im der. Pir, meydana gelmiş 
Cem’e katılan tüm canlara sorar: Bu meydana gelip huzurunuzda ikrar iste-
yen bu canlardan razı mısınız? Herkes düşüncesini açıklasın der. 

Rayber, musahip olan canları, dar-didar için hazırlar. Hakikat meydanında 
ikrar verecek olan canlar (4 can), canlarını ana’ya/pir’e, (pirler/analar) diva-
nına teslim ederler. Analar / pirler canları dar’a alır, dört cana yakasız tek 
gömlek giydirir. Pir, musahiplik kavline giren canlara nasihatte bulunur; 
“gördüğünüzü şimdi söyleyin, görmediğinizi söylemeyin. Sözünüz her 
türlü dedikodudan uzak olsun. Siz size sahip olun, sizi sizden alıp size ver-
dik. Siz size sahip çıkasınız diye, sizi size emanet ettik!” Musahipliğin (yol 
kardeşliğinin) koşullarını anlatır. Yaşamınız boyunca birbirinize yardımcı 
olacaksınız ve birbirinize yalan söylemeyeceksiniz. Elinize, belinize, dilinize 
sahip çıkacaksınız ve birinizden sorumlu olacaksınız der. 

Devamında pir; “ey talip, bu yol’a girmeye hazır mısınız? Elinize, belinize, 
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dilinize sahip olacak mısınız? Bu yol ateşten gömlektir, ateşten olan bu göm-
leği giyebilir misiniz” diye sorar. Dar’a durup, yakasız tek gömlek giyip bir 
olan musahip canlar; hem yol’a, hem ana’ya/pir’e hem de birbirine hakikat 
meydanında bulunan cem erenlerinin şahitliği ile ikrar (söz) verirler. Bu ik-
rar (söz) musahiplerin yaşamları boyunca birbirlerine bağlı kalacaklarına ve 
maddi manevi ne var olacaksa, kederde-tasada, sevinçte bir olacaklarına dair 
birbirlerine verdikleri sözdür. Ve bu andan itibaren 4 ayrı can değil, tek can 
vardır. Yani, artık “sen – ben” yok, “biz” vardır. Hakk ve hakikat âşığı Pir 
Sultan Abdal bu mana-da şöyle diyor;  

“Dört kardaşız bir gömlekte yatarız 
Gömlek birdir, bir vücutda çatarız 
Kendimizi ateşlere atarız 
Ateş nedir duman nedir kül nedir?” 

  

Cem meydanında (Görgü Cem’i dar’a duran canlar: (Büyük (Nesimi) Keşlik 
Köyü-Çorum/Hace Bektaş Veli Anadolu Kültür Vakfı’ Çorum Şubesi Ce-
mevi.) - (Alıçlı (Hastek) Köyü – Arapkir/ Malatya-İki Telli Cem ve Kültür 
Evi- Küçük Çekmece/İstanbul.) Günümüzde Alevilerin birliğini ve beraber-
liğini sağlayacak değerlerimizden bir tanesi de musahiplik kurumudur. 

Musahip canlar, rayber eşliğinde mürşid’in-pir’in huzuruna dar’a dururlar. 
Pir: “sevgili canlar ikrarınız kabul olsun. Verdiğiniz ikrardan dönmeyin. Bir-
birinizden usanmayın. Elinize, belinize, dilinize sahip olun. Doğruluktan 
şaşmayın. Yetmiş iki millete (âleme) aynı gözle bakın. Güçlünün yanında yer 
alıp yoksulu ezenlerden, haksızdan yana olmayın, mazlumdan yana, haklı-
dan yana olun. Işığa (bilgiye) koşanlardan olun. Pirlerimizin nuru, ışığı gü-
neşi sizinle olsun. Gerçekler Demine Hü!” Devamında musahip canlar mür-
şid’e-pir’e niyaz olurlar. Böylelikle ikrar cem’i biter ve devamında ikrar lok-
maları yenilir. 

Musahiplik kurumu öyle önemli ki; musahiplerden birinin düşkün kalacağı 
bir suç işlemesi durumunda diğer musahibi de düşkün sayılır. Bu durum 
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yani düşkünlük yaptırımı “yol cümleden uludur” düsturuyla sosyal barışı 
sağlamanın yaptırım gücüdür. Bu yaptırım gücü (düşkünlük) aynı zamanda 
sosyal yapı içinde ahlaki değerlerle toplumsal düzeni ve huzuru sağlayan 
oto kontrol sistemidir. Bu işlevinden dolayı “musahiplik; Alevilik binasının 
temel direğidir” deyimi, yerinde bir sözdür. Vahşi kapitalizmin (sömürü dü-
zeninin) egemen olduğu günümüzde musahiplik (yol kardeşliğine) kuru-
muna en çok ihtiyaç duyduğumuz zamanı yaşıyoruz! 

Değerli Canlar; Aleviliğin asimilasyonu insanlığın asimilasyonudur! Haki-
kat Yolu’nu (Kızılbaşlık-Alevilik) kendi kavram ve kurumlarıyla geleceğe 
sağlıklı bir şekilde taşımak ve yarınlarımızı özgür kılmak için iç ve dış asi-
milasyona ve manipülasyona (hileli yönlendirmeye) karşı direniş ve müca-
dele içinde olmak gibi bir zorunluluğumuz var! Yol için emek harcayan, gay-
ret gösteren ve başkalarına özenmeyi, benzeşmeyi kabul etmeyen, ikrarına 
sahip çıkan, asimilasyona karşı mücadeleyi kendine görev edinmiş canları-
mıza aşk olsun. Hızır cümlemizin yar ve yardımcısı olsun, darda, zorda ka-
lanın elinden tutsun ve kim ne istiyorsa onunda muradını versin.  

Gerçeğin Demine Devranına Hü!  

Sevgiyle. Aşk ile. 
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Metin Sitoci  

 

similasyonun belleklerdeki değiş-
tirdiği algı ve yar attığı vurgular, 
içsellik inançsal olarak duygular-

daki farklılığı ve yine düşünsel başkala-
şımları da beraberinde getiren sebepleri 
olmuştur. Alevilerin en çok etkilendikleri 
bir konudur. Sadece bir kesim değil, hâkim 
gücün inanç ve ideolojisinin dışında olan 
tüm kesimler bundan etkilenmişlerdir. Bu 
değişim ve başkalaşım konusunda neler 
söylersiniz? 

 

Aleviler özellikle 1514 Çaldıran Savaşı sonrası göç yolarında ve göç edip yer-
leştikleri alanlarda hâkim güç karşısında yaşamsal kaygılarının yanında 
inançsal kaygıları da en üst seviyede yaşayarak günümüze kadar gelmiştir. 

Alevilerin yoğun yaşadığı alanlar ve özellikle Dersim coğrafyası baz alındı-
ğında köylerini kurdukları alanlara baktığımızda hâkim gücün ulaşmakta 
zorlanacağı yerleri tercih ettiklerini görürüz. 

Kendi köylerimize baktığımızda vadi boyları sulak ve geniş alanlar değil, 
dağ başları ulaşılması zor, suyu tarlası ekilecek arazisi olmayan ama can gü-
venliği açısından hâkim alanlar tercih edilmiştir. 

Bu durum inançsal kaygı ve korkulara da yansımıştır. 

Bu durum dönemine göre kendini gizleme hatta inkâr etme çocuklarına geç-
mişi anlatma veya farklı olumlu anlatma sonucuna kadar varmıştır. 

Cumhuriyetin kuruluşu ile birlikte Osmanlı’nın zulmünden kurtulma ümi-
dine kapılmıştır aleviler hele hele Hilafetin kaldırılması Alevi zümresi tara-
fından kazanım olarak görülmüştür, ta ki Cumhuriyetin uygulamaları görü-
lünceye kadar. 

Bu uygulamalar Alevi kesimi hayal kırıklığına uğratmış ve bu kesim kendini 
kamufle etme, izole etme devlet ile barışık olduklarını himayesinden ve uy-
gulamalarından rahatsız olmadıklarını göstermek için evlerine Atatürk re-
simlerini asmayı zorunlu bir tercih olarak görmüşlerdir. 

A 
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Her dönem ayrı bir zulüm ayrı bir asimilasyon yöntemi ile karşı karşıya bı-
rakmıştır Alevileri, hâkim güç asimilasyon politikasını son kırk yılda daha 
sinsice uygulama yoluna gitmiştir. 

Bu uygulamalara ne yazık ki Alevilerin bir kısmı çanak tutmuş, bir kısmı 
maddi manevi çıkar için alet olmuştur. Bugün Cem Evleri bu alet olmanın 
bayraktarlığını yapmakta olup hâkim güç de bu durumu lehine çevirmenin 
keyfini çıkartmaktadır. 

Cem evleri yönetimsel olarak devletin kendisine ve Diyanet İşleri Başkan-
lığı’nın himayesine tabi olmak için elinden geleni bilerek ya da bilmeyerek 
yapmaktadır. 

Geçmişte Süleyman Demirel’in talimatları ve İzzettin Doğan’ın çabaları ile 
Cem vakfı ve Cem evlerinin çalışmaları ile Aleviler İslamlaştırılmaya çalışı-
lıyor. 

İşin özünde dernek statüsünde kabul edilen Cem evlerinin pek çoğunun 
Alevilik ile bağı son derece zayıflamıştır. Cenazelerimiz bile namazlar ile Ku-
ran’dan dualar ile kaldırılmaktadır. 

Dernek statüsü ile işlev gören Cem evleri yönetimleri genel kurular ile seçi-
lip bir siyasi parti kurultayı edası ile işlev görmektedir. 

Asimilasyonda gelinen son noktada Aleviliği ne kadar terk edersen ne kadar 
Alevilikten uzaklaşırsan o kadar para o kadar yardım ve istediğin kadar süre 
sana koltuk sonucuna gelmiş bulunmaktayız. Artık Alevilik devletin Alevi’si 
olma yolunda hızla ilerlemektedir. 

Ne yazık ki dillere can çekişiyor dediğimiz gibi artık Alevi inancı da can çe-
kişiyor. 
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Bese Asiva 

 

âkim güç dinsel inancındaki uygulanan ritüel-
ler ile Alevilik inancındaki ritüellerin uygula-
nışları konusunda sizin düşündükleriniz neler-

dir. İki ritüel arasında bir bağ veya benzerlikler vardır 
diyebilir miyiz, sizin bu konudaki düşün-celeriniz ne-
lerdir? 

 

 

Biz de hocam, özellikle Dersim bölgesinde, İslam, ya Xızır, ya Ana Fatma, ya 
Ali diyecek kadar. 

Namaz kılan, 30 gün oruç tutan ve gece yemek yemeye (sahur) kalkan, ke-
lime-i şahadet getiren, harem selam durumlarını hiç görmedim. 

40’lar kapısından bahseder büyüklerimiz, 17 erkek 23 kadından oluşan. Ka-
dının daha fazla olduğu bir divan yani. 

Diğer İslam mezheplerinde kadının esamisi okunmuyor. 

Doğaya olan sevgimiz, saygımız aslında inancımızı belirliyor. 

Bizim inanç yerlerimiz, Dağdır, Munzur Baba, Düzgün Baba, Er Mustafa, 
Sarı Saltık ve benzeri. 

Bizim inanç yerlerimiz sudur, Gola Jare, Munzur suyu Ana Fatma ve ben-
zeri. 

Ağaçtır taştır, topraktır. 

Yani hocam özellikle Dersim’in neredeyse tamamı ziyarettir. 

Biz öyle gördük ve öyle yaşadık... 

Komşular arasındaki dayanışma muazzamdı. 

İyilik değil, ciddi dayanışma vardı benim çocukluğumda ve anlatıldığı üzere 
annemlerin çocukluğunda bu dayanışma çok daha ileri boyuttaymış. 

Tarlada, harmanda, bahçede, bostanda, düğün ve cenazelere kadar acayip 
bir dayanışma. 

Soykırımdan ve sürgünlerden sonra, her şeyimiz değişmek zorunda kalmış. 

Bizimkiler kendilerine Türk dememiş hiçbir zaman, ama Kürdüm de deme-
miş. 

H 
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Müslüman olan herkese Türk demiş ki Müslüman Kürdü bile Türk ilan et-
miş yer yer. 

Kürdüm derse, kendisini İslamlaşmak saymaktan korkmuş bilinçaltında. 

Çünkü mevcut sistemi kuranlar, İslam olmuş Kürdü de kullanmış ötekileş-
tirilen bizlere karşı. 

Bununla ilgili ciddi çalışmalar da yapmışlar ama konumuza dönmek gere-
kirse, kendilerine Türk ve Kürd demeyen bizimkiler “Aleviyim'' diyerek 
kendisini ve inancını korumaya almıştır. 

Bunlar benim naçizane gördüklerimden yola çıkarak yaptığım çıkarımlardır 
elbette. 

Kimseye “sana iyilik yaptım” düşüncesi yaratmadan, dayanışan, kadınıyla 
erkeğiyle yaşamı kucaklayan ve mazlumun yanında yer alarak Emevi İs-
lam’ına biat etmeyen bir topluluk, bir halk, bir inanç. 

Kendi içimiz de yetişen bir dönemin devrimcilerinin Aleviliğe, diğer dinler 
gibi muamele etmeleri de büyük bir şanssızlıktır. 

''Ali’yi sevmek Alevilikse, ben de Aleviyim'' dedi Emevi İslamcısı... 

“Bizim inancımızdaki Ali ile İslam’daki Ali aynı Ali olamaz'' diyor birçok 
Alevi. 

Biz Ali derken yüreğimize, vicdanımıza sesleniyoruz tıpkı Halla Halla gibi. 

Biz de âmin diyen bir kişi yoktu bugüne kadar. 

Her duamızdan sonra Halla Halla deriz. 

Bu güzelim toplumu yok etmeye devam ediyorlar, her türlü kıyım ve asimi-
lasyonlarla... 

Şimdi sorunun cevabı bana göre hocam, hâkim güç dinsel inancıyla zerre 
kadar benzerliğimiz yok yok derim asimile etme çabası var. 

Ritüellerimizle ve uygulanışlarıyla ilgili de bir bağlantı göremiyorum. 

Ne çerağlarımız ne niyazlarımız ne de lokmalarımız aynı. 

Kadınlı erkekli semahlarımız bile bambaşka. 

Alevilik; bizim gördüğümüz, duyduğumuz, aslında çokta iyi bilmediğimiz 
halde, İslam’a hiç benzemediğidir. 

Anne ve babalarımıza, dede ve nenelerimize baktığımızda, harika bir komün 
yaşam, dayanışma ve güzel bir dil görüyoruz. 

Kadının erkekle her alanda ortaklaştığı eşit hatta bazı durumlarda kadının 
önceliğini görüyoruz. 

Düğünlerde, cenaze merasimlerinde, aile ve halk toplantılarında hep birlik-
teler. 
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Özellikle köylerde, tarla, harman işlerinde, komşuların çok güzel dayanış-
maları olurdu. 

Daha anacıl özellikli bir toplumdu. 

Köylerden, kasabalardan daha büyük şehirlere göç etmek zorunda kalınca 
insanlarımız, ister istemez bozulmalar, yozlaşmalar oldu ama hala en temiz 
toplum bizim toplumumuz desem abartılı olmaz. 

Osmanlı ve TC tarihleri soykırımlarla doludur ama en enteresan olan bizim 
kırımlarımız bence. 

Sırf Alevi olduğumuz için olsaydı, diğer halklardan da vardı Aleviler ama 
bizim yaşadıklarımız tarifsiz. 

Sırf Kürd olduğumuz için de değildi bence. 

Hem İslam değildik hem Türk değildik hem de komün bir yaşamımız vardı 
ve en çok da bu korkuttu yezit ve faşist iktidarları. 

Bunlar naçizane benim düşüncelerim 

Dini götüremedikleri yerlere, medeniyet götürüyoruz dedikleri korkunç 
(asimile, inanç ve etnik mana da) sistemlerini dayatmışlar ve hala ısrarcılar. 

Biz gördüğümüz İslam’ın hiçbir yerinde değiliz. 

İnancımız da İslam’ı ararsak, sadece ya Ali, ya Muhammet, ya Hasan, Hüse-
yin ve Fatma Ana’nın adı geçiyor. 

Ali ve ailesine dönemin faşistlerinin eziyeti (Muaviyegiller) ve bizlerin maz-
lumun yanında duruşumuz... 

Door jou verzonden. 

Yer gök bir araya gelse, bir Dersim Alevi’sinin gözünde Xızır'ın yeri sarsıl-
maz. 

Xızır ayı inançla beraber dayanışmayı geliştirmiş misal. 

Yakacak ve yiyeceklerin azaldığı zamana denk gelen ay, paylaşmayı hatırla-
tır. 

Doğa inancının hâkim olduğu insanlarımız, bu inanç sayesinde her türlü 
canlının yaşamını kutsamıştır. 

Hâlbuki Aleviler Cem tutmadan sorulur. 

''Küskünler var mı?” 

Var ise söylenir, birbirlerini affeder barışırlarsa Ceme alınırlar. 

Dersim Alevi’si Suya, Dağa, Taşa, Ağaca inanır. 

Düzgün Baba, Munzur Baba, Gola Jare, Ana Fatma, Sultan Xıdır gibi, nere-
deyse Dersim’in tamamı ziyarettir ve bizim kutsal mekânlarımızdır. 
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Erdoğan Yalgın 
 

ersimliler kendi inancını kendi 
ana dilinde “yıtık atı ma” (benim, 
bizim inancımız), “Raye Xızır” 

(Hızır'ın yolu), “Raye Haq” (tanrı yolu) 
gibi tanımlamalar ile ifade ederler. Yıtı-
katı ma söyleminin özel anlamı nedir ve 
vurgulanmak istenen mistik içerik sizce 
ne anlama geliyor?  

 

“ZAMANSIZ, MEKÂNSIZ VE SIFATSIZ” OLAN HER ŞEY, RÉYA/RAA 
HEQİ DÜSTURUNDA “YOK” HÜKMÜNDEDİR. 

Giriş: 

Kürt Alevilerinde toplumsal yapı, iki ayak üzerinden geliştirilmiştir. Bunlar-
dan birisi İnanç eksenli Ocak sistemidir. Bir diğeri ise çekirdek aileler-
den/klanlardan oluşan aşiret merkezli sosyal yapılardır.  

Tarihte Dersim, ağırlıklı olarak antik Kürt aşiretlerinin ana yurduydu. Aynı 
zamanda coğrafi bölgenin de bir başkenti konumundaydı. Bu bölgenin, an-
tik çağlardan (MÖ.3000-MS.300) beri, bir savunma sığınağı olduğu ve dola-
yısıyla antik tapınakların yer aldığı coğrafi sınırları içindeydi. Dersim, Antik 
toplulukların Gutiler (Kurti), Kassitler (Kardunya), Hattiler (Hitit), Mitani-
ler, Hurriler, Medler, Haldiler (Urartu), Muşkiler, Palalar, Elamla (Hatamti) 
Lulubiler, Sümerler vb.) konup-göçtükleri ve geride bakiye topluluklar, çe-
kirdek aileler/klanlar bıraktıkları, Kuzey Mezopotamya’da yer alan merkezi 
bir yurttu. Bu vesileyle Dersim; Kürt klanlarının/ aşiretlerinin kendi teolo-
jik-niyaz (Kürtçe) dilleriyle toplumsal yaşamlarını; sosyal, siyasal ve kadim 
inançlarını özyönetim şekliyle yaşattıkları bir özerk bölgedir. İşte bu iki sos-
yal yapı yani; zaman içerisinde gelişen Aşiret konfederasyonları ve bu Aşiret 
mensuplarının bağlı oldukları İnanç-itikat Ocakları; Dersim coğrafyasında 
en belirgin iki büyük özellik olarak karşımıza çıkmaktadır. Bu yapısal form-
lar detaylı bir şekilde incelendiğinde; Dersim toplumunun tek Tanrılı mer-
kezi dinlerden uzak, doğa ile baş başa yazısız geliştirdikleri ve toplumsal 
hafızada sözlü kuramlarla, bir öz yönetimsel şekliyle kendilerini idare ettik-
leri anlaşılacaktır.  

D 
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Biz bu çalışmamızda, kendine özgü Dersim İnancını yani Réya/Raa Heqi iti-
katının bazı temel taşlarına dikkat çekmek istedik. 

Biz bu çalışmamızda inanç yolundaki süreklerden biri olan Réya/Raa Heqi 
(Kürt Aleviliği) süreğinin farklı momentumlarını ele almaya çalışacağız. Bu 
sınırlı çalışmamızda Réya/Raa Heqi itikadının öğelerini bir bütün olarak bu-
rada yansıtmamız elbette imkânsızdır! Konumuza başlamadan evvel, genel 
anlamda yolun sürekleri hakkında bazı özlü bilgileri kısaca aktarmaya çalı-
şalım. 

Dersim merkezli Kürt klanların antik tarihlerine bağlılığıyla kendi ana dille-
rinde geliştirdikleri Réya/Raa Heqi Yol Süreği, Ehl-i Haq ve Êzidilik sürek-
leriyle paralel bir biçimde daha farklı bir kompozisyonda gelişmiştir. Bu sü-
rekler en son kertede, “Bağdat Ekolü“ de dediğimiz “Ariflerin Tacı” ünvanlı 
Ebu’l Vefâ-i Kurdi’nin (925-1017/18) şekil verdiği çizgide teşekkül etmiştir. 

Anadil ve etnik kökenden kaynaklı olarak Arap Alevilerinin (Nusayri) ve 
Dürzilerin zaman içinde Kuran ve İslami öğelere bağlı yürüttükleri kendile-
rine özgü bir Alevi yol sürekleri vardır ki bu; gelinen son noktada, Réya/Raa 
Heqi Yol Süreği ile oldukça derin farklılaşma göstermektedir. 

İç Anadolu’da mayalanmış Bektaşiliğin; Çelebi ve Babagan süreklerinin yanı 
sıra Balkanlardaki uzantısı olan Bektaşilik süreğinin tarihsel geçmişi apayrı 
veriler üzerinden biçimlenmiştir. 

İç Anadolu ve Eğedeki Türkmen, Çepni, Yörük, Tahtacı, Hübyar obalarının 
Alevi yol sürekleri ise bazı yerlerde asimile olmuş haliyle, halen eski kökle-
rine bağlılığıyla canlılığını korumaktadır. 

Yine başlı başına Ebu’l Vefâ-i Kurdi ekolünden gelen, Babailerin (1240) da-
yanak noktasını teşkil eden Şeyh (Dede) Kargın Süreğinin Rojava (Kuzey Su-
riye- Güney Anadolu) bölgesindeki gelişimi ile İç Anadolu’ya yayılışı ol-
dukça ilginç bir tarihselliğe sahiptir. Yola ilişkin farklılaşmış süreklerin ol-
duğu muhakkaktır. Mühim olan bu gizemli süreklerin açığa çıkarılması ola-
yıdır. Süreklerin tarihsel değişim ve benzeşik noktalarını daha iyi kavraya-
bilmek ve yayabilmek için birçok alanda, bazı ciddi çalışmalar yürütülmesi 
ve sözlü veriler toplanması elzemdir. 

Yine coğrafi bakımdan dar alanda ise Dersim’in bu iki kimlik üzerindeki 
yadsınamaz etkisini de ayrıca söylemeliyim. Yani Mezopotamya, Zağroslar, 
Altın Hilal ve özelde ise Dersim; Alevi ve Kürt kimliğinin anayurdu. Bir 
İnancın kendine özgü bir dili, coğrafyası, tarihi ve felsefi düşüncesi olmazsa 
o inanç asırlar boyu yaşayamaz. Alevilik kadim yani evrenin varlığıyla be-
raber var olmuş eski bir inançtır. Kadim kavramıyla anlamlandırılamaz. 
Yani inancı kadim eden bu ögelerdir. Bu bakımdan konuyu ele aldığımızda, 
Aleviliğin kendine özgü bir kavramsal boyutu var ki; asıl inancı, inanç yapan 
ya da inancı antik çağlara kadar götüren ritlerin de açığa çıkmasına neden 
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olmuştur. Yani kavramlar olmadan bir inancın tanımlanması zorlaşır ve 
hatta zaman içerisinde yok olup gider.  

Öyle ise Aleviliğin bu Ortadoğu coğrafyasında ve İslam’ın hüküm sürdüğü 
bir atmosferde, bunca kıyıma ve bunca zulme karşı hala bir taraftar kitlesi 
varsa ve hala farklı coğrafyalarda ve belli topluluklar tarafından inatla yaşa-
tılıyorsa, demek ki burada en büyük etken nedir? İnancın kendine özgü dili 
yani kavramsal çerçevesidir. Alevi inancının kavramlarına bakıldığında 
Kürtçe-Farsça kavramlarla, sözcüklerle, sözlerle, metaforlarla, mitik akta-
rımlarla bezenmiştir. Tekrar edecek olursak, Alevilik inancını, dil, tarih ve 
coğrafya ekseninde ele almamız gerekir. Aksi halde bu evrensel inancı, dog-
matik bir geri düşünce dünyasında hiçleştiririz. Bu inancı İslamiyet içeri-
sinde, İslami kavramlarla ve özellikle de Ehlibeyt üzerinden ele alıp anlam-
landıramayız. Bu orantısız zorlamayla hem İslam’a ve hem de bu inanca, bu 
inancın köklü değerlerine en büyük haksızlığı yapmış oluruz. Bundan vaz-
geçmeliyiz!  

 

Tarihsel Süreçlerde İnancın Farklı Adlandırılması 

Bir diğer husus ise; inanç konusunda toplumsal adlandırma çok önemlidir. 
Zira bütün inançsal motifler bir adlandırma üzerinden şekillenir. Dolayısıyla 
aslında bizim temel sorunumuz, söz konusu bu Alevi kavramıdır. Bu kav-
ramsal çerçeve bütün yönleriyle ortaya çıkarılmadan, inanç mensuplarımızı 
ve inancımızı İslami sızmalarda ve gölgelerinde kurtaramayız. Maksadım, 
kimsenin bu konuya bakış açısını değiştirmek değildir! Sadece tarihsel bel-
geler ışığında bazı gerçekliklerin altını çizerek kavramsal verileri hatırlat-
maktır. Ve fakat konu çok ama çok önemlidir. Şimdi başlayabiliriz! 

İşte Kürt klanlarının bağlı oldukları Dersim’deki ocaklar sistemiyle yaşattık-
ları sosyo-dinsel, kültürel ve bütün olarak etnik değerlerinin, Türk-İslam 
sentezli bir yapay adada yok edilmesi hedeflenmişti. Zaten 1937-38 Soykırı-
mıyla yapılmak istenen, tam da buydu! 

Öncesi pek bilinmese de; Emevi (661-750), Abbasi (750-1258), Selçuklu (1040-
1308) ve Osmanlı (1299-1922) dönemlerinde, günümüzdeki inanç mensupla-
rının genel adlandırılması şöyle idi: “Zerdüşti, Manici, Mazdeki, Mecusi, 
Hurremi, Bâtıni, Zındık, Rafızi, Kızılbaş, Şii, Zeydi, İsmaili, Karmati, İhvan-
ul Safa, Işık Taifesi, Mülhid, Erdebiliye, Güruhu Naci, Tayfa-i Bektaşiyan ve 
benzerleri. Yine Ortaçağ İslam kronikleri Bâtıni gördükleri tüm inançsal 
akımları Zındık/Zenadıka olarak itham etmişlerdir. Meselâ İslam yazarla-
rından İbn Bedrûn (ö.1211) ve İbnü’l-Esir gibi Arap müellifleri, zindik veya 
zendik kelimesinin Farsça kökenli olduğunu ve Sâsâni döneminde düalist 
bir inanç sistemi (Senevîyye) geliştiren ve yayan Zerdüşt ve Mani ile ilgili 
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olduğunu belirtirler. Onlara göre bu kelimenin ilk kullanılışı, Mani’nin, Zer-
düşt’ün ünlü kitabı Avestcûyz (Arapça imla ile el-Elbistâ, el-Elbestah veya 
el-Avistâ) yazdığı yorumları ihtiva eden kitabının adıyla ilgilidir. Mani, min-
yatürlerle de süslediği bu kitabına Zend (=Yorum) adını vermiştir. Yine Ta-
savvuf uzmanlarından Abdulbaki Gölpınarlı, çalışmasında ayrı ayrı ele al-
dığı ve Bâtıniliğin zaman içinde evrilerek günümüze kadar gelen ekoller ara-
sında: “Dürzilik, Hallacilik, Nusayrilik, Şeyhilik, Ali Allahiler, Bahailik, Ba-
bailik, Kaadıyanilik, Kalenderiler, Hayderiler, Bektaşiler, Hurufilik, Bedred-
diniler, Sabiilik, İsmaili, Melameti, Êzidilik ve Alevilik” benzeri inanç akım-
larını sıralar. Ki bu adlandırmalar; Osmanlı yazışmalarında, fetvalarında da 
kısmen yer almaktadır. 

Mezopotamya topraklarının yarattığı Aryenik kültürel değerlerle örülen 
“Kadın- Dâ yé-İnsan-doğa”, ekseninde “Kal u Belâ’ dan (-önsüz zaman)” 
beri geliştirilen inancımıza, yüzyılın başında bir “Alevi” elbisesi dikilip giy-
dirilmeye çalışıldı. 

İttihat ve Terakki (1908-1918) liderlerinden Mehmet Talat Paşa (1874-1921), 
1917’de Sadrazam/başbakan olduğu günlerde; Parti Umum Meclisini toplu-
yor. Bunun üzerine parti umumi merkezi “Kızılbaş ve Bektaşileri“ -bakınız 
dikkat ederseniz burada henüz Alevi kavramı yok! Zira bundan 100 yıl ön-
cesinde yaşayan Ozanlarımıza, Filozoflarımıza ait hiç bir beyitte/ Ayette 
Alevi kavramı yoktur! Var olanlar birkaç dize ise iğreti gibi bazı ozanların 
deyişleri arasına sonradan eklenmiştir!- İnanç topluluğumuzu İncelemek 
üzere Dağıstanlı Baha Sait Bey‘i (1882-939), görevlendirirken, Bursalı Meh-
met Tahir ve Hasan Fehmi Koca'yı da Ahileri araştırmakla görevlendirdi.  

Daha sonraları 864-928 yılları arasında  Hazar kıyılarındaki Teberistan’da 
(İran’ın Mazenderan, Gilan ve Gülistan eyaletleri) Zerdüşti toplumlar tara-
fından desteklenen ve ”Zeydiler“ olarak da bilinen “Alavi Hanedanlığı/dev-
leti“ kuruldu. İşte Alevi tanımının temel kökeni bu siyasal iklimsel koşul-
larda meydana getirildi. Meselâ Fas’ta, Yemen’de, Tunus’ta ve daha birçok 
Arap ülkelerinde “Alevi“ olarak da adlandırılan “Seyideler“ bulunmaktadır. 
İnancımızın felsefi yapılanmasının İslamiyet’le ve inanç mensuplarımızın ise 
“Müslüman olmadıkları“ aslında İslam teologları tarafından bilinmektedir. 
Ve fakat bu gerçeklik, siyasi saiklerle bir türlü dile getirilmemektedir. Ancak 
bilinç düzeyi yüksek entelektüel kavrayışta olan her birey, Alevilerin Müs-
lüman olmadıklarını gayet iyi bir şeklide bilmektedir. Yani Alevi kavramı; 
Türkiye ve Kürdistan coğrafyasında yaşayan ve özelliklede Kürt aşiretleri 
içerisinde İslamiyet’i kabul etmeyen ve Müslümanlaşmayanlara son 100 yıl-
lık bir geçmişe sahiptir.  

Peki, Kürt aşiretleri içerisinde İslamiyet’i kabul etmeyen ve Müslümanlaş-
mayanlar kendilerini nasıl ifade ediyorlardı? Sorusu burada önem arz et-
mektedir. Şöyle ki; Topluluk kendi içerisinde kendi inancına ve kendi ana 
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diliyle yani Kırmancki ve Kurmaci dilleriyle Raa Ma, İtiqat a Raa Ma Raa 
Heqi, Raa Heqiye, Réya Me, İtiqat a Réy a me, Réya Hek, Réya Heqi benzeri 
tanımları kullanmaktaydılar. Yine 900’lü yılların başlarında bölgeyi gezen 
yabancı misyonerler, araştırmacı-yazarlar ise bu kavramı Türkçeye “Hak 
Yol” olarak çevirmişlerdir. Alevilik adıyla tanımlanan bu inancın asıl adının 
Yol: “Ré/Ra” olduğu su götürmez bir gerçekliktir. Ama önce Alevilik kav-
ramı üzerinde kısaca duralım. 

 

Alevilik Kavramının Gelişim Süreci 

Öncelikle genel anlamda toplumsal adlandırmamız olan Alevi kavramı üze-
rinde kısa bir değerlendirme yaparak konuya girmek isterim. Zira her ko-
nuyu temelde ele almak ve özellikle kavramlar üzerinden hareket edilmesini 
metodolojik olarak önemserim. 

İnanç konusunda toplumsal adlandırma çok önemlidir. Zira bütün inançsal 
motifler bu adlandırma üzerinden şekillenir. Dolayısıyla aslında bizim temel 
sorunumuz bu Alevi kavramıdır. Bu kavramsal çerçeve bütün yönleriyle or-
taya çıkarılmadan, inanç mensuplarımızı ve inancımızı İslami gölgelerde 
kurtaramayız. Maksadım, kimsenin bu konuya bakış açısını değiştirmek de-
ğildir! Sadece tarihsel belgeler ışığında bazı gerçekliklerin altını çizmek ve 
hatırlatmaktır. Ve fakat konu çok ama çok önemlidir. Şimdi başlayabiliriz: 

Yine Tasavvuf uzmanlarından Abdulbaki Gölpınarlı, çalışmasında ayrı ayrı 
ele aldığı ve Bâtıniligin zaman içinde evrilerek günümüze kadar gelen ekol-
ler arasında: “Dürzilik, Hallacilik, Nusayrilik, Şeyhilik, Ali Allahiler, Bahai-
lik, Babailik, Kaadıyanilik, Kalenderiler, Hayderiler, Bektaşiler, Hurufilik, 
Bedreddiniler, Sabiilik, İsmaili, Melameti, Êzidilik ve Alevilik” benzeri inanç 
akımlarını sıralar. Ki bu adlandırmalar; Osmanlı yazışmalarında, fetvala-
rında da kısmen yer almaktadır. 

Tabi Ermenileri araştırmak için Esat Uras Bey’i, (-ki bu eser, kitaplığımda 
1000 sayfaya yakın büyük boy bir kitaptır.) Kürtleri araştırmak için Ziya Gö-
kalp’i görevlendirdi. İşte ne olduysa bu süreçte oldu. Baha Sait Bey, Anadolu 
ve Kürdistan‘daki farklı isimlerde fakat hemen hemen aynı inanç potasında 
merkezileşen bâtıni zümrelerle karşılaştı. Bütün bu farklı isimlerden mey-
dana gelen inancımızı; bir potada eriterek, üst şemsiye niteliğini taşıyan Şi-
yat’ul Ali/Aliyye ”Ali yanlısı“ anlamına gelen “Alevi“ kavramı altında top-
ladı. Bunu yaparken daha çok Suriye, Rojava hattındaki özellikle Arap Ale-
vilerini kıstas aldı. Yine İran 12 İmamcı ekollerden etkilendi. İnancımızı 
Alevi şemsiyesi altında Jön Türklere, yani Osmanlının son, Cumhuriyetin ise 
yeni kadrolarına, böyle rapor etti. Elbette bu isim, kadim inancımıza dışarı-
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dan verilen ve daha sonraki yıllarda temel paradigma okumalarına kaynak-
lık eden Alevi tanımıyla, antik inancımız arasında derin farklılıklar ortaya 
çıkarak, günümüzde daha da büyük boyutlar kazandı. 

Konunun arka planına ilişkin bir diğer gerçeklik ise şöyle gelişmişti: Emevi 
mensubu ve İslamiyet’in 3. Halifesi ( 644-656) olan Osman bin Affan (580-
657) döneminde, toplumda kaynayan halifelik tartışmaları doruk noktasına 
varmıştı. Osman taraftarlarına “Osmaniyye“, İmam Ali (698-661) taraftarla-
rına da “Aliyye“ tabiri kullanılmıştı. Sonraki aşamalarda Aliyye deyimi, Şia 
kavramıyla birlikte “Şiatu/Şia-i Aliyye, Şia-i Aleviy-ye’ye“dönüşmüştü. 
“Ali’nin soyundan gelenler, Onun yolundan gidenler, Onun davasını gü-
denler“ manasında bu isim tamlaması kullanılmıştı. Daha sonraları 864-928 
yılları arasında Hazar kıyılarındaki Teberistan’da (İran’ın Mazenderan, Gi-
lan ve Gülistan eyaletleri) Zerdüşti toplumlar tarafından desteklenen ve 
”Zeydiler“ olarak da bilinen “Alavi Hanedanlığı/devleti“ kuruldu. İşte 
Alevi tanımının temel kökeni bu siyasal iklimsel koşullarda meydana geti-
rildi. Meselâ Fas’ta, Yemen’de, Tunus’ta ve daha birçok Arap ülkelerinde 
“Alevi“ olarak da adlandırılan “Seyideler“ bulunmaktadır.  

İnancımızın felsefi yapılanmasının İslamiyet’le ve inanç mensuplarımızın ise 
“Müslüman olmadıkları“ aslında İslam teologları tarafından bilinmektedir. 
Ve fakat bu gerçeklik, siyasi saiklerle bir türlü dile getirilmemektedir. Ancak 
bilinç düzeyi yüksek entelektüel kavrayışta olan her birey, Alevilerin Müs-
lüman olmadıklarını gayet iyi bir şeklide bilmektedir (Yalgın, 2018: 39-41). 

Konuyla alakalı olarak kısa bir arka plana bakmamız gerekiyor. Zira arka 
planda nelerin yaşandığını ve bunu türden bir örgütlenme sistemine neden 
ihtiyaç duyulduğunu bilince çıkarmamız gerekiyor. Zira Alevilerin asırlar-
dan beri kendi içerisinde toplumsal bir örgütlenme yapıları zaten vardı. Der-
nekleşmeyle bu güçlü yapının ortadan kaldırılması hedeflendi. Zaten günü-
müze geldiğimizde ise bunun gerçekleştiğini rahatlıkla söyleyebiliriz. Evet, 
şimdi özlü girişten sonra konumuza dönelim: 

Aleviler yaşadığı coğrafyada egemen sistemlerle hemen her zaman çatışmalı 
olan ve bu özelliği nedeniyle daha çok ezilenler grubunda yer alan bir top-
lumsal tabakadır. Yaşadığı coğrafyanın toplumsal-tarihsel özelliklerini içine 
alarak kendi ahlaki değerlerine özgü bir sosyal yaşam tarzı oluşturan Alevi-
ler, aynı zamanda tarihsel süreç içinde düşünsel felsefi bir inançsal- kültürel 
yapı oluşturmuşlar. 

Bölgenin tarihsel geçmişine ve kültürel birikimine bakıldığında Alevi inan-
cını ve yaşam felsefesinin ne kadar güçlü olduğu görülür. Alevilerin yüz-
lerce yıldır birçok kez katliamlardan geçirilmiş olmalarına rağmen devletsiz 
bir toplum olarak bugüne kadar yaşamlarını sürdürebilmiş olmaları, onların 
çok güçlü sosyal-felsefi ve kültürel bir mirasa sahip olduklarını bize gösterir. 
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Burada Alevilik üzerine uzun bir tarihsel özet yapmak durumunda değiliz 
elbette. Ama Aryenik kökenli Alevi inancı ve kültürünün Mezopotamya’da; 
İslamiyet’ten önce de var olduğunu söylemek doğru olan bir yaklaşımdır. 
Tarımsal komün ilişkileri içinde filizlenen, insanı merkeze alan, insan sevgisi 
üzerine kurulan Alevilik, örneğin ilk sınıflı toplum olan kölecilik üzerine ku-
rulan Doğu Roma/Bizans İmparatorluğu tarafından yok edilmek istenmiş, 
tıpkı daha sonra Emeviler, Abbasiler, Selçukiler ve en son kertede Osmanlı 
İmparatorluğu döneminde olduğu gibi, “sapkın inanç” olarak tanımlanmış-
tır. Eşitlikçi, dayanışmayı ön plana alan Alevilik, tam da bundan dolayı, sa-
dece Bizans İmparatorluğu tarafından değil, Türklerin Anadolu’ya gelmesi 
ve İslamiyet’i benimsemeleri ile Anadolu’da kurulan çeşitli imparatorluklar 
tarafından da ezilmiş, özellikle Osmanlı İmparatorluğunun yükselme döne-
minden sonra yok sayılmış, sayısız kıyıma uğramıştır. Bu durum, Cumhuri-
yetle devam etmiştir. 

Özellikle de Kürt Réya/Raa Heqi Alevileri uğradıkları haksızlık ve eşitsiz-
liğe karşı daha özgür bir toplum özlemi içinde olmuş, tarih boyunca sayısız 
kıyıma uğramış, bu zulme karşı sayısız direnişler göstermişlerdir.  Kıyımlar-
dan, ateşlerden geçen Alevilik, Mezopotamya ve daha sonrasında ise Ana-
dolu topraklarında ortaya çıkmış, kadimden bugüne toplumsal dayanağı 
ezilenler, yoksullar olmuştur. 

Değişik etnisitelere mensup Aleviler arasında en çok zulme uğrayan grup 
ise Kürt-Alevileridir. Bunlar ise inanç, kültür, dil, eğitim gibi onları var eden 
bütün toplumsal ve politik haklardan yoksundurlar. Bu bakımdan Kürt-Ale-
vileri mevcut ayrışma içerisinde en çok ezilen, baskı gören toplumsal grup 
olarak ön plana çıkıyor. 

 

Dil ve İnanç 

Bir toplumun konuştuğu ana dili, bireylerinin kullandığı sadece bir iletişim 
aracı değildir. Aynı toprak parçası üzerinde bir arada yaşayan ve toplumsal 
temel gereksinimlerini gidermek için, kendi öznel kimliklerine dair sorunla-
rını çözmede yararlandıkları tek iletişim aracıdır. Cumhuriyetin kuruluşuyla 
(1920) birlikte bir bütün olarak Kürtlerin ana dilleri olan Kürtçe ve şiveleri, 
bilinçli bir “dil planlamasına tabi tutulmuştur. Buradaki “dil planlaması” 
kavramı, Cumhuriyetin kurumsal yapılarıyla birlikte üzerinde çalışarak, bi-
limsel metotlarla Kürtçeyi “asimile” etmeden öte, “yok etme politikaları” an-
laşılmalıdır. Sonuçta; bir toplumu/halkı düşünme, anlama, kavrama, ko-
nuşma ve dahası us gücünden yoksun bırakma faaliyetidir. 

Bu gizli hesapla “resmi dil planlaması”, başka bir halkın doğuştan kaynaklı 
olan ana dil gelişimini, dilin özerk yapılarını ve işlevsel kullanımını tümden 
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ortadan kaldırmaya yönelik geliştirilmiş sistemli, ırkçı yaklaşımlardır. Man-
tıki usul açısından konuyu ele alacak olursak, şunları ifade edebiliriz! Dilbi-
lim açısından Kürtçenin fonoloji/fonetik (sesbilgisi), morfoloji (şekilbilgisi), 
sentaks (sözdizimi) ve leksik (kelime hazinesi) değerlerinin kökten yok edil-
mesi ve böylece dilin başkalaşarak kullanılmaz bir hale getirilmesi sağlan-
mıştır. Kürtler içindeki bu uygulamaların hayat bulduğu bölgelerin en ba-
şında hiç kuşkusuz Dersim gelmektedir. Osmanlı ve Cumhuriyetin gizli acı-
nasında, bir bütün olarak Kürt coğrafyasında en çok üzerinde durulan böl-
genin Dersim olduğu bilinmektedir. Dersim üzerine tutulan layiha /rapor-
lara ve bunların pratikte uygulanış biçimlerine bakıldığında, bunun ne denli 
dayanılmaz bir süreç olduğu kendiliğinden anlaşılacaktır. Peki öyle ise “ne-
den pilot bölge olarak Dersim seçilmiştir?“ Sorusuna, verilecek yığınla cevap 
anahtarlarımız bulunmaktadır. Elinizdeki bu bilgilendirme çalışma, kısmen 
bu konulara temas edilmiştir! 

 

Kürtlerde Teoloji (Niyaz dili) Diliyle, İtiqat é Réya / Raa Heqi İnancı 

Bilimsel anlamda bir topluluğun kendisini adlandırması, tanımlamasına 
“Emiç”, O topluluğun başkaları tarafından adlandırılması ya da tanımlan-
masına ise “Etiç” adlandırma denilmektedir. Bu düzlemde ister “Emiç” ol-
sun, ister “Etiç”; bir toplumu isimlendirerek adlandırmak, direk kullanılan 
dille de ilintilidir. Burada asıl olan; topluluğun, hangi tarihsel referanslarla 
kendisini adlandırdığıdır. Bu noktadan hareketle, Kürtler içinde resmi İsla-
miyet’i kabul etmeyen Kürt klan/aşiretleri; kendi etno inançlarını, ana dille-
rinde; “Réya/Raa Heq İtikatı, İtiqaté Réya/Raa Heq, Réya me, İtiqat é me!“ 
ve benzeri sıfatlarla tanımlamışlardır. 

Bugünkü adlandırmalarla bu antik inanç; İran (Rojhilat-Doğu), Irak (Başür-
Güney) Kürdistanı’nda Yarisani (Yarésan), Kakai (Keké/Kakaiyye), Ehli 
Heq (Hakikat ehli) ve yine Êzidilik (Yezidilik) adları altında gelişmiştir. Kürt 
halkının kadim geleneğinde yer alan bu inanç yapılarının özellikle Türkiye 
(Bakur-Kuzey) Kürdistanı’nda “Ré/Raa /Réya Heq/Haqi (Kızılbaş/Alevi-
lik)“ adıyla hayat bulmuştur. Dikkat edilecek olursa aryan kökenli bir halk 
olan Kürtlerin kendi içerisinde geliştirdikleri bu dinsel-inançsal toplumsal 
bir Etno-inanç, Etno-dinsel kökene vurgu yapar. Yani bu bir etnik inançtır. 
Evet, Kürt Alevileri dediğimiz Réya/Raa Heqi inancının mensupları aynı 
anadan babadan doğarak, doğuştan bu inancın içine doğar ve bu inancı ya-
şarlar. Sonradan bu inanca dâhil olmazlar. Bektaşilikte bu böyle değildir. Bu 
vesileyle taa Balkanlara, Mısır’a ve benzeri dış coğrafyalara kadar bile götü-
rülmüştür. Burada, Osmanlı devletinin etki ve yetkisiyle bilinçli bir şekilde 
bir yayılmacı süreç yaşanmıştır. Aynı şey Kürt Aleviliği için söylenemez. 
Zira bu inanca sonradan girilmez. Bu inancın mensubu Aşiretlerin ve bağlı 
oldukları Ocakların misyonerlik faaliyeti gibi bir dertleri yoktur.  
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1970’lere kadar; anadilleri Kürtçe ile kendilerini ifade eden Kürt klanları 
“Alevi, Kızılbaş” kavramlarının yanı sıra daha çok inançlarını “Yikat-İtiqat 
é Réya/Raa Heqi” farklı telaffuzlarıyla; “İtiqat é ma/me, İtiqaté réya/raa 
me/ma, Réya/Raa me/ma” ve benzeri kavramlarla anmaktaydılar. “İtikat” 
teriminin karşılığı olan, “inan, inanma ve inanç” benzeri kavramsal sözcük-
lerin morfolojik açılımları, toplumsal yaşayış felsefesinin maneviyata ait 
özün ortak şekillenmesine tekabül eder (Yalgın, 2018: 23) 

 

12 Sistemli Ocak ve Ocaxzâdeler 

Hind-Avrupa ve Uray-Altay dil ailelerinin çoğunda “Ocak” sözcüğünün ya-
zılışı ve anlamsal açılımları aynı terminolojik değerlere işaret etmektedir. 
Kürtçe ve Farsçada “Ocak, Ucax, Ocax” kavramının anlamı daha da belirgin 
bir kutsiyete kavuşturulur ve ocağın kutsal ateş ile olan ilintisi, felsefi bir 
boyut kazanır. Dolayısıyla iççice geçmiş “Ocak, Ateş ve Alevi” kavramları-
nın kökeninde antik Aryenik, Zerdüşti değerlerin, daha çok göze çarptığı 
anlaşılır. Ocak kavramının tarihsel kökleri hakkında modern günümüzde 
birçok malumat bulunmaktadır. Fakat Réya Heqi itikatlında Ocak kavramı, 
varlığın başlangıcıyla “kandaş/ klan/ çekirdek aile” ye tekabül etmektedir. 

Aşikârdır ki; “Zamansız, Mekânsız ve Sıfatsız” olan her şey, Réya Heqi düs-
turunda “yok” hükmündedir. Varlığın doğuşundan beri; yani “kal u bela”da, 
kaydı tutulmayan ol yitik zamanlarda Réya Heq itikatlının teolojik kurumsal 
yasaları belirlenirken, yol erenlerinin üç sacayağı (teslis) üzerinde hareket et-
tikleri anlaşılmaktadır. Bu triloji terkiple; “Beslenme, Barınma, Üreme/do-
ğum” sembolize edilmiştir. Buna göre, Heq ehlinin dai’leri tarafından koz-
mogonik çarkın dişlileri, devr-i daim ederek şöyle döndürülmüştür. Beslen-
meyle toplumsal lokma; barınmayla kutsal mekân hane/ ev; Doğumla tüten 
kutsal nurlu ocak, soy/nesil.  

Tarımsal ortakçı/komünal toplumun yaşamsal serüveninin farklı bendele-
rinde dönülene bu üçlü denklem sonucunda, ilk çekirdeklerden olan hane-
nin/evin kutsanan nurani/ insan-i kâmil nesline, süreç içinde bu yolakta, 
rızalıkla; “Ocaxzade/ Ocaxlamé” denilmiştir. Lokmanın toplumsal sunumu; 
“Xonca yé Heq“ deyimiyle; Ewlad é Heq topluluğunun ortakçı (komün) üre-
timine ve ortakça tüketimine işaret edilmiştir. Tarihsel süreği içinde birer 
okul amaçlı vücuda getirilmiş, ocakların içsel yapısında Réber, Pir, Mürşid 
(Pirépirân) üçlemesiyle “Talipler topluluğu” halkası oluşturulmuştur. 

10-13. yüzyıllarda teşekkül eden 12 özerk Ocaklar ve kendi aralarındaki kıs-
men (El ele, el Hakka) hiyerarşik yapısı! Grafikteki Ocaklar kendi aralarında 
zaman ve mekân farklılaşması sonucuyla biraz da karmaşık bir şekilde bir-
birilerine el vermiş, Mürşidlik babında birbirilerine bağlanmışlardır. Daha 
sonraki asırlarda bu Ocaklara eklenmiş diğer Ocaklar da mevcuttur. 
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Bu Erkân’da aşama aşama yolun ince kuralları ve birlikte yaratılacak olan 
toplumsal değerlerin hak ve hukuksal boyutlarının özümsenerek tatbiki el-
zemdir. Ocak, Pir ve Talip üçlemesiyle asırlık bir doğa yaşamı böyle süregel-
miştir. Bu dinsel-sosyal, kültürel ve ekonomik temel gerçeklikle, asırlardan 
beri yol yürünmüş, erkân görülmüştür. Modern dilde ocak, örgütlü toplum-
sal bir yaşama işaret etmektedir. İnancımızın bu temel ögesi yaşamalı ve ina-
dına yaşatılmalıdır. Antik bir Mezopotamya yaratması olan inancımız, Ana-
dolu ve Kuzey/Bakur Kürdistan‘ında (Türkiye Kürdistanı), 1918 yılından 
sonra “Alevi“ adıyla anılan Türkmen Bektaşileri ve Kürt (Dersim) Réya Heqi 
Ocakları 19.yy’dan önce kendi aralarında iki ayrı gruptan müteşekkil yapı-
lardı. Tarihsel varlığı içinde Bâtıni dailer tarafından, belli coğrafi merkez-
lerde tesis edilmiş bazı inanç ocakları, dergâhları, okulları vücuda getirmiş-
lerdir. 

Réya Heqi İtikatı; Kuzey Kürdistan’da (Yukarı Mezopotamya) yaşayan ka-
dim Kürt aşiretlerinin bağlı olduğu sosyo-kültürel, geleneksel etnik inançlı 
bir yapısal formun adıdır. Bu itikat süreğinin ana merkezi, Dersimdir (Ma-
miké, Kalan). İnancın yapısal örgütlülüğü, ocaklar/ ocaxlar ve ocaxzâdeler 
(Réber, Pir, Piripiran/ Mürşid) üzerinden gelişmiştir. Rü sipi/ yaşlı inanç 
mensuplarının ortak hafızalarında kodlanan sözlü anlatımlarında, mensubu 
oldukları bu inancın evveliyat sürecini; “Kâl u belâdan“ yani yaradılışın (do-
ğumun) başlangıcından beri/önsüz zaman olarak anlamlandırdılar. Dersim 
ve yakın coğrafi çevresinde elde edilen yer altı bulgularında ve gerekse inan-
cın literatüründe kullanılan Kürtçe dillerindeki teolojik kavramsal sözcük-
lere bakıldığında, Evren-insan bağlamında gelişen inancın, antik çağlara 
uzanan bir geçmişinin olduğu kendiliğinden anlaşılmaktadır. Kurmanci di-
linde, İtikaté me, bizim inancımız /itikatımız kavramını da sıklıkla kullanan 
topluluk mensupları, buradaki İtikat tanımıyla, sosyo-kültürel ve sosyo-din-
sel bir kurallar/yasalar manzumesinden söz etmektedirler. İtikat terimini, 
aynı zamanda İnanç yerine Kurmanci olarak kullanmaktadırlar. Bu sürek-
teki İtikat kavramının, İqrar (yemin etme, karşılıklı anlaşarak axırete kadar 
söz verme) kavramıyla aynı köksel vurgulara sahip olduğu düşünülebilir. 

Réya/Raa Heqi sürek Ocaklarının kendi arasında geliştirdikleri bir iç orga-
nizasyonu da (sosyal, dinsel-inançsal hiyerarşi vb.) bulunmaktadır. Buna 
göre genelde Alevi, özelde ise Réya/Raa Heqi Kürt Ocakları, kendi içeri-
sinde bir halka oluşturmuşlardır. Buna göre inanç güzergâhı; Talipten baş-
layarak Réybere, Pir’e, Mürşid’e (Pirépirân) uzanan bir yol izlemektedir. “El 
ele, el hakka!“ düsturuyla Ocaklar kendi içinde eşitlikçi döngüsel bir sistem 
geliştirmişlerdir. Kurmanci dilinde buna “Ocaxé Xelqan, Xelqa Ocaxları“ adı 
verilmiştir. Güneş çemberini betimleyen bu göksel-kozmoganik sistem, 12 
Ocak arasında dönülenden bir nevi kadın-erkek bir arada çark-ı pervaz eden 
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Semah’a da işaret eder. Erken dönemde 12 Ocak sistemi üzerinden şekille-
nen Ocaklar, daha sonraki asırlarda ise zaman ve mekân zorluklarından kay-
naklı Ocaklar içinde çıkan yeni ocaklarla bu sayı artmıştır. Fakat Ocaklar ara-
sında rızalıkla bağlılık temsiliyeti, en son mertebede bir ocağa; Mürşid‘e (gü-
neşin miri) Pirépirân‘a verilir. Bu döngü, Kurmanci dilinde “Ser é Seran, Seré 
Celan - Başların başı, Kırkların başı“ tabiriyle hayat bulur. Ocaklar Mürşidlik 
babında karışık bir istemle birbirilerine bağlıdırlar. Böylece Ocakların kendi 
aralarında değişik yol ve yöntemlerle birbirilerine rızalıkla Mürşid’lik ikrarı 
verdiklerine rastlanmaktadır. Bu hiyerarşi yapı içinde Ocak Pirlerinin de 
kendi aralarındaki kısa mesafeli iletişimleri hedeflenmiştir. Ayrıca bu yön-
temle Ocaklar-pirler arasındaki sosyal ağların gelişimi, özerk bir yapıya ka-
vuşturulmuştur. Bu alan, taliplerin mensup olduğu Pirler divanıdır. Bu di-
vana modern dilde “yüksek şura, konsey merkezi“ de denebilir. Bu divan; 
başta Pirlerin kendileri ve kendilerine bağlı olan talipler arasındaki sorunla-
rın konuşulup-çözülüp ve karara bağlandığı bir üst kuruldur. Rızalık teme-
linde oluşturulan bu Mürşidlik divanı, toplumsal özyönetimde başvurula-
cak son mercidir. 

Kürt klanlarının bağlı olduğu Dersim merkezli Réya/Raa Heqi Ocaklarının 
Pirépirân (Mürşid) ekseninde geliştirilen içsel hiyerarşi sistemi kısmen ve sı-
nırlı haliyle aşağıdaki tabloda görüldüğü gibidir. Fakat Ocaklar arasındaki 
bu içsel ilişki, bölgelere ve zamansal süreçlere göre sürekli değişkendir. 

 

Dersim Ocakları  

Dersim Ocakları; Réberleri (ilköğretim öğretmeni), Pirleri (lise öğretmeni), 
Piripiran/ Mürşidleri (Üniversite Profesörü), Talipleri (talebe-öğrenci), Mü-
sahip (kadim/ axıret kardeşliği) ve Kirveleri (dostluk köprüleri) bir bütün 
olarak ortak yaşam alanlarını paylaşan bu bileşenler, asırlardan beri yaşat-
tıkları sosyo-inançsal bu yapısal formlarını; “İtikatı Réya/Raa Héqi“ olarak 
adlandırmışlardır. Bu temel öge, aynen Êzidi inancında da vardır. Musahip 
edinme olgusu aynı zamanda bir “İkrar verme, İkrar alma” erkânıdır. Bu te-
mel düstur, aynı etnik kimlik içerisinde kandaş olmayan ailelerin kardeşli-
ğine işaret etmektedir. 

 Ana dildeki “Réya/Raa Heqi İtikatı;” Kuzey Kürdistan’da (Yukarı Mezopo-
tamya) yaşayan Antik Kürt aşiretlerinin bağlı olduğu düşünsel-sosyo-kültü-
rel, psikolojik-geleneksel ve yönetsel çeşitliliklerin bir yapısal formuna işaret 
etmektedir. Bu itikat süreğinin ana merkezi, Dersimdir (Mamiké, Kalan). 
İnancın yapısal örgütlülüğü, Ocaklar/ocaxlar ve Talipler, Ocaxzâdeler 
(Réber, Pir, Piripiran/Mürşid) üzerinden gelişmiştir. Ru sipi/yaşlı inanç 
mensuplarının ortak hafızalarında kodlanan sözlü anlatımlarında, mensubu 
oldukları bu inancın evveliyat sürecini; “Kâl u Belâ“ dan yani „“yaradılışın-
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varoluşun başlangıcından beri/önsüz, yaradılışın başlangıcından beri, ön-
süz zaman“ olarak anlamlandıralar.  

Dersim ve yakın coğrafi çevresinde elde edilen yer altı bulgularında ve ge-
rekse inancın literatüründe kullanılan Kürtçe dillerindeki teolojik kavramsal 
sözcüklere bakıldığında, Evren-insan bağlamında gelişen inancın, antik çağ-
lara uzanan bir geçmişinin olduğu kendiliğinden anlaşılmaktadır. Kurmanci 
dilinde, “İtikaté ma/me, bizim inancımız /itikatımız kavramını da sıklıkla 
kullanan topluluk mensupları, buradaki “Yitqkat-İtikat“ tanımıyla, “sosyo-
kültürel ve sosyo-dinsel bir kurallar/yasalar“ manzumesinden söz etmekte-
dirler. “Yitiqat/İtikat“ terimini, aynı zamanda İnanç yerine Kurmanci olarak 
kullanmaktadırlar. Bu sürekteki İtikat kavramının, Müsahiplik ve Kirvelik 
kavliyle de bağlantılı olan İqrat (yemin etme, karşılıklı anlaşarak axırete 
(hakka uğurlanana ve öte dünyada) kadar söz verme, yazısız sözlü antlaşma 
tamlamalarıyla aynı köksel vurgulara sahip olduğu düşünülebilir. 

Kısaca verdiğimiz bilgiler ışığında, biz bu çalışmamızda özellikle Dersim’de 
yaşatılarak günümüze değin getirilen bir bütün olarak inanç dizgeleri için; 
Alevi tanımından azade, Réya Heqi, Réya Heqi, Raa Heqi itikatı/ inancı 
adını kullanmayı tercih ettik. Şimdi bu müteallik sözcüklerin kısaca değersel 
karşılıklarını vermeye çalışalım. “Raa, Riya, Réya, Rah” benzeri kavramsal 
sözcükler, Kurmanci dillerinde “Yol“ anlamına gelirken; “Haq/ Hakk, Heq” 
ise; “Bir şeyin ortası, Tanrı, doğruluk, doğru, gerçek şey, adalet, insaf, top-
rak, bir kimseye ait olan şey, bir iş karşılığı verilen şey, pay“ anlamlarını 
ifade eder. Buna göre “Ré/Raa Heq” demekle, İnsanın doğru ve dürüst ya-
şantısı, adaletli/vicdanlı davranışıyla Tanrıya/ Hak‘ka ulaşmak ve mevcut-
laşmak için inanç çerçevesinde bu hakikat yolunu kat etmesi gerektiği imge-
lenmiştir.  

 

Kürt Dillerinde İnanç Olarak Yol (Ré, Raa, Réya, Rah) 

Ré, Raa, Réya, Rah benzeri sözcükler, Kurmanci ve Farsça lügatine, eski Ar-
yen dillerinden geçmiş ve en basit tanımıyla “Yol” anlamına gelmektedir. 
Buna göre Ràh; “Yol, kez, defa, kere, kural-kanun, adet, yol-yordam, din, 
nağme (müzik), yöntem, usul, izin…“ (Kanar, 2010: 751) demektir. Dikkat 
edilecek olursa bir Ra/Ré “Yol) kavramı içinde tanımlanan bütün bu fiillerin 
tümü, başlı başına bu yaşanan inancın ana temellerini oluşturmaktadır.  

Yine bu sözcüklerde mecazi kavramları betimleyen, Pehlevice kaynaklı bir-
çok fiiller üretilmiştir. Örneğin, Ràz; giz, gizem, sır. Ràd; Cömert, himmet 
sahibi. Bağışlayıcı... Ràs; Yol, Ràst; Sağ. Doğru, düz, dik, dürüst, sağlam. Bü-
tün bunlarla etkileşim içinde geliştirilen Arapça bir sözcük olan Ràşid; 
Doğru yolda giden. Yol bilir, yol iz bilen…(Kanar, 2010: 748, 749) anlamla-
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rıyla, kendisini geniş bir dilsel aktarım içinde yaşatmıştır. Aynı zamanda an-
tik çağlarda, Mısır uygarlığında Hermopolis Güneş tanrıçası olan Ra ve ta-
pınağı vardı. Örneğin Büyük İskender/Aleksander (MÖ. 356-323) 332 yı-
lında Mısır’a giderken, Ra tapınağına gidip, orada kurban kesmiştir. Yine Ra 
sinonimli Ro-Roj ise Kürtçe dillerinde Güneş anlamına da gelmektedir ki, 
Güneş bu inancın en başlıca mabutlarındandır. 

Diğer yandan, Réya Heqi itikadının sürek Xozan’ları (ozan/ken-din-
den/kendini bilen, Gizli-sırlı bilginin (-ilmi ledün) sahibi olan, kılam-ı bil-
gin) bütün kılam/gotin/gata (ilahi şarkı), ayet, dubeytlerinde hep 
Hakk’a/gerçeğe (Heq), güneş/ nur ve yola (ra, ré, rah) vurgu yapmışlardır.  

Elbette inancın geçmişine dönük bu türden edebi verileri çoğaltmak müm-
kündür. Anlayana, bu örneklerde sırrın, faşı (açıklanışı) söz konusudur. Der-
sim özgülünde bu kadar açıktan açığa hakikat ifşâ edilmese de, gerçek ma-
nada yol ehli olanların doğruların/ gerçeğin yolundan ve onun derinlikli fel-
sefesinden haberdar olduğu anlaşılmaktadır. 

Bununla bağlantılı olarak; itikat süreğinin ser çeşmelerinden biri olan 
Mani‘nin (M. 216-277) kendi yazdığı altı kitabından dördü Kürtçe olup, bun-
lardan birisinin adı “Riya Rast“ Doğru Yol, bir diğerinin adı “Veşarti“ Gizli-
lik’ti (Tori, 1998: 135). Bu kitapların adından da anlaşılacağı gibi, bu yazma-
larda ilmi bâtıniyenin temel felsefesi neşredilmiştir.  

Avesta’da geçen Rast kavramının karşılığı, ne ilginçtir ki; İlahi‘dir (Avesta, 
2012: 478). Kurmanci dilinde Ra/Re - Yol ile alakalı birçok kavramsal deyim 
üretilmiştir. Bunlardan Ré-ber, yolun önderi, yol gösteren. Bı-ra; kardeş/yol 
kardeşi. Aş u ra; Yol aşı/yolun yemeği/lokması. Cem re/ra; Yolun gü-
neşi/yolda toplanmak, iklimsel ve beşeri değişim. Ré da ketiye; Yoldan düş-
müş/düşkün! Bıné Ré da maye; Yolun altı/yolun altında kalmış. Bölgelere 
göre yapılacak olan; alan/saha araştırmalarıyla, bu türden verileri çoğalt-
mak elbette mümkündür.  

Bu temel kavramlar; Kürt dilinin yarattığı kendi inancındaki başat rolünü 
göstermektedir. Bu kısa çalışmamızda açığa çıkardığımız kavramsal değer-
lere bir bütün olarak bakıldığında; Yol’un, Kürt Alevi (Réya/Raa Heqi 
inancı) süreğinin; semitik dinlerle ne kadar ayrıştığı açıkça görülecektir. 
Çünkü her kitabi dinin ve yan türevleri olan mezheplerinin-cemaatlerinin 
kendilerine özgü bir terminolojisi ve sosyal yaşamdaki kullanım alanları bi-
linmektedir. Burada ise bütün bunlardan azade, farklı bir inançsal termino-
lojinin varlığı söz konusudur. Her din, inanç ve sosyal-toplumsal oluşumla-
rın kendine özgü kavramsal dizgeleri vardır. Topluluklar kendi konumla-
rını, bu kavramsal döngüler üzerinden ifade eder ve konumlandırır. Şimdi 
inancın “Hak, Heq“ kavramlarına geçebiliriz. 

Heq/Haq (Tanrı, gerçek, adalet, varlığın doğuşu) 
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Hak/Heq sözcüğünün etimolojik kökeni hakkında birçok verisel değerlen-
dirmeler bulunmaktadır. Esas itibariyle Hak sözcüğünün daha çok Arapça 
olduğu varsayılır ve birçok farklı manaları kendisinde ihtiva ettiği görül-
mektedir. Ve fakat İslamiyet’ten çok önceleri Aryen dillerinde ve topluluk-
larında bu kavramın farklı varyantlarının kullanıldığına tanıklık etmekteyiz. 
Şöyle ki; İran'ın Fars Eyaletindeki Nakşi-Rüstem’dekî (Kahra-man Rüstem'in 
Resmi) Darius Yazıtlarından: (Darius I.M.Ö. 522-486), aynen şöyle yazmıştır: 
"Doğru yolu terk etme! Meşruluğun dışına çıkma! (Zerdüşt Spitama-Avesta 
Bölümler) aslında bu örnekleme, Réya/Raa Heqi itikadı için çok önemli bir 
veridir. Öte yandan sözcüğün kullanım alanlarını kısaca şöyle sıralayabiliriz.  

Hak/Haq; “Bir şeyin ortası. Tanrı. Doğruluk. Doğru, gerçek şey. Adalet, in-
saf. Bir kimseye ait şey, alacak. Bir iş karşılığı verilen şey. Pay.“ (Özön, 1989: 
279) Ayrıca Kürtçe ve Farsçada Hâk; “Toprak“ (Özön, 1989: 279) anlamına 
gelmektedir. Çoğu Farsça yazılan gazel ve rubailerde Hak’ın, Tanrı yanında 
Toprak betimlemesi de sıklıkla yapılmıştır. Toprak bilindiği üzere anasır-ı 
erbaa/ dört kutsal elementten sadece birisidir. Kürtçe dillerinde inanç termi-
nolojisinde Heq/Haq olarak kendisine yer edinen sözcüğün manevi değeri, 
mecazi farklılıklarla ortaya çıkmaktadır. Buradaki felsefi içeriği; Bir yönüyle 
Tanrı ya da Allah anlamlarını teşkil ederken, bir diğer ağırlıklı yönü, insana 
dair olan adalet, doğruluk ve dürüstlüğe işaret eder. Bu vesileyle Dersim iti-
katlında Ré/Raa -yol ile Heq/ Haq- Tanrı -Adalet/doğruluk aynı gü-
zergâhta birleştirilmiştir. Ki pratiğinde, icra edilen Ayin-i Cemler, Civatlar 
başta olmak üzere, toplumsal yaşamın bütün alanlarında, bu önemli husus-
lar asla göz ardı edilmemektedir. 

Örneğin Réya Heqi itikadının ağırlıklı olarak ocak evliyalarının bağlı olduk-
ları Ebul Vefâ-i Kurdi‘nin (925-1017) menakıbında, babası Muhammed Arızi 
hakka yürümeden önce verdiği son nasihati tariki Hak’tan taşra olmayub 
(doğru yoldan ayrılmayın) kavramsal nasihatini kullanmıştır. Görüldüğü 
gibi buradaki “hak“ sözcüğü, doğru anlamında kendisini ifade etmiştir. (Gü-
müşoğlu, 2006: 38) Yine 16.yüzyıl ozanlarından Pir Sultan Abdal, “haklı hak-
sız an da sorula“ deyimiyle yine doğruluğa vurgu yaparken, bir diğer aye-
tinde; “Koyun beni Hak aşkına yanayım, Dönen dönsün ben dönmezem yolumdan, 
Yolumdan dönüp mahrum mu kalayım, Dönen dönsün ben dönmezem yolumdan” 
diyerek hem yola ve hem de doğruluk/dürüstlükle birlikte burada Tanrıyı 
da özümsemiştir. Yine Aryen toplulukları özellikle kendi dini önderleri olan 
Pir-i Muğanlar için; “hakikatperest” -doğruyu seven- diyerek kutsayıp an-
mışlardır. Bunun bizim inancımızdaki karşılığı ise Yolun önderlerine ocak 
evliyalarına, Ocakzadelere-Pirlere Hakikatçi demişlerdir. 

Hâsılı; Ré/ Raa Heq demekle, İnsanın doğru ve dürüst yaşantısı, ada-
letli/vicdanlı davranışıyla Tanrıya/Hakka ulaşmak ve onunla haklaşmak-
bütünleşmek için inanç çerçevesinde bu hakikat yolunu kat etmesi gerektiği 
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imgelenmiştir. Tarik-i Sufianede bu seyrin bir bilgilenme, aşamalı olarak ha-
kikat sırrına erme süreci gibi ele alınır. İşte bu kavramsal uzantıdaki tek tek 
bireyler ve çoğulu olan topluluk, gerçeğin/doğrunun insanları, Evrensel ru-
hun cüz’leri. Doğru/hak yolun yolcuları, Hakkın temsilcileri, bizatihi ken-
disi. 

Kadimden beri inancın mensupları, hakikatin peşinde gitmek için en azami 
ahlaki değerlere önem vermektedirler. Hakikat meftunu başta Réberler, Pir-
ler, Mürşitler; talipleri nezdinde örnek alınması gereken en üst makamda 
oturmaktadırlar. Antik çağlardan beri Ortaçağ ve modern günümüzde dahi 
Hakikat kavramının içinin istenilen düzeyde doldurulamadığı görülmekte-
dir. Tarihe ilk defa Hakikati; objektif-sübjektif ikilimler biçiminde kurgula-
yanların Sümer Rahiplerinin olduğu anlaşılmaktadır. Yazının da ilk bulunu-
şunda başat bir röle sahip olan Sümer Rahiplerinin kendi çağlarında, top-
lumda artı ve eksisiyle bir aydınlanma çağının yakalanmasında büyük kat-
kıları olmuştur. Yolun; Réya/Raa Heqi süreğinde dağ başlarına kurulan ilk 
mekânlar, ocaklar yolun önderleri tarafından inşa edilmiş ve bu meskenler 
birer “bilgi maabedi, irfan mektepleri“ halinde organize edilmiştir. Bilgi ma-
betlerinin temelini ise hep “hakikat arayışı“ oluşturmuştur. Dolayısıyla ta-
lib’e talebeye verilen ilk temel ders, ulaşılması gereken “sırr-ı hakikat”tır. 

Bütün bu verileri, hakikat ehlinin bilgilenmiş/nurlanmış insan-i kâmilleri 
yaşayarak keşf etmişlerdir. Onlar kendi dünyalarında, ilahi tezahürlerinin 
bilincine vararak, kendileriyle birlikte bir toplumu, bu inanç dizgeleri vası-
tasıyla yaşatmışlardır. Mezopotamya topraklarının inanç düşüncesine ait 
olan, bu edebi teolojik nitelemeler adına verilen Réya Heqi tanımı, inancın 
diğer felsefi parametrelerine de sağlam bir temel oluşturmuştur. Örneğin 
Ocaxzâde olan ve inanç hizmetlerinde Taliple ilişkisinde birinci derecede gö-
rev üstlenen Kurmanci dilindeki Réber, yol önderi, kılavuz, delil demektir. 
Bu anlamıyla kutsal yolun önderliği, yine kutsanan bir Ocağın hizmetlisine 
verilmiştir. Bağlantılı olarak yolun gereği hizmet karşılığı olarak üretilen Ha-
kullah/Çıralıx, kavramı, anlaşıldığı gibi, Tanrının hakkı olan maddi değeri, 
Ocaxzâde aracılığıyla başka bir fakir-muhtaç talib‘e yollamak ve Pirin 
evi/ziyaretgâh olan Ocax’ta yolun (Ré, Raa’nın) ve dahi kendisi (talip) için 
çıra yakılmasını mesajlamaktır. 

Bir diğer gerçekliğiyle toparlayacak olursak; Dersim’de yaşanan itikadın, 
inancın en eski ve orijinal adı, Hakkın Yol’u olan “Réya/Raa Heq/Haq”dır. 
Buna mukabil olarak Alevi adı, son bir asrın buluşu, olup bu gizemli kavra-
mın üzerine giydirilmiştir.  

Dersim’deki yaşlılarla, özellikle de kendi ana dilleriyle konuşulduğu zaman 
Yol/Ré ve Haq’a dair, felsefi manada birçok deyimle karşılaşılmak müm-
kündür. Örneğin Aşiré Pilvankan yaşlılarıyla yaptığımız görüşmelerde Réya 
me Réya Heq’é. Itiqaté me Réya Heq’é. Xadé isén Réya Heqi da şaş meke 
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“Bizim yolumuz Hakkın yoludur. İnancımız Hak yolunun inancıdır. Allah 
insanı hakkın yolunda şaşırtmasın.” Yine Dersimli yaşlılar kendilerini, yolun 
ve hakkın evladı olarak da tanıtırlar. Kendi dillerinde bunu, Ewladé Ré ve 
Ewladé Heq olarak dile getirirler.  

Dersim’deki Réya Heqi inancının ana öğelerinden birisi, hak ile halk olma 
düsturudur. İtikat süreğinde “Zâkir é Heq“ kavramında maksat, kendinden 
bilen, ilm-i ilahiye vakıf olan ve hakkın sesi, dili nefesi manası simgelenmiş-
tir. Bununla birlikte Zâ kir: doğuran, bilgiyi hakikati ortaya çıkaran demek-
tir. “Tarıx é Heq” ile hakkın/ doğrunun yolu dile getirilmiştir. “Talib é Heq“, 
tanrının/doğrunun talibi/öğrencisi/ bağlısı manasında kendisini ifade et-
miştir. “Em taife yé Güruhu Naci‘ ne, Réya me Réya Heq’e;” biz kurtuluşa 
erenlerdeniz, çünkü yolumuz hakkın yoludur. İtikat süreğinde bu türden 
Kurmanci deyimlerin çokluğu ve bunların birbiriyle uyum içinde insan ha-
yatındaki Evrensel nüanslarla günümüze kadar getirilmesi, doğrusu küçüm-
senmeyecek büyük bir değerdir. 

Yine derisi yüzülen Zerdüşt kökenli Hallacı Mansur (858-922) ve maktul Ne-
simi (hy.1404), Ena’llah/ Enel Hak “ben tanrıyım, ben gerçeğim” dedikleri 
bilinmektedir. Bu her iki ozan, soylarından dolayı değil, iyi düşünce, iyi ko-
nuşma ve iyi eylemlerinden ötürü Réya Heqi inancında başköşeye oturtul-
muştur. Bu baniler, Hakkın/Tanrının insan da tecelli ettiği inancını dillendi-
ren en bariz örneklerdir. Bununla birlikte Kurmanci dilinde Haq/Tanrı 
Xadé/ Xuda demektir. Yani kendinden veren, kendini veren ve yaradan, 
benzeri anlamlar içermektedir. Hak’ın, Kırmancideki bir diğer karşılığı; 
“Wayir”dir. Wayir, aynı zamanda, Evliyalar, koruyucu melekler için de kul-
lanılan sahip anlamını da içermektedir. 

Kuzey Kürdistan/Dersim merkezli Réya Haqi itikadında ve İran/ Irak Kar-
dırtanındaki Ehli Haq inancında felsefi olarak yaradılışla ilgili anlatılan mi-
tik aktarımlar birbiriyle paraleldir. Bu anlatılar içinde varlığın/ ezel’in/baş-
langıcın tanımı, bir top nur parçası, bir cevher kütlesi, bir ışık parçası vs. ben-
zeri tasvirlerle dile getirilir. Dersimde, geçmişten beri varlığın doğuşuyla 
alakalı anlatılan mitik aktarımda “Yer gök yoğ iken bir top nur vardı” betim-
lemesinin özünde yatan bir top nurun, sırr-ı gizinin Haq olduğu inancı var-
dır. Bu kozmik yumurtanın parçalanmasıyla birlikte aşama aşama evren ve 
canlıların yaratıldığı tasvir edilir. Söz konusu bu kozmik yumurtanın, 
Haq/Heq ile bir bağlantısının olabileceği düşünülmelidir. Şöyle ki; Kur-
manci dilinde Hé, Kırmanci dilinde Hak; Yumurta anlamına gelirken, Yine 
Farsça’da Hàk; “Esneme, hapşırma, patlama“ manasında da kullanılmakta-
dır. Bütün bu açılımlarla Ar/ Adır/Ateş, Nur/ Nar ve ocak bileşimleri; Réya 
Haqi itikadının varlık temelindeki bu zurvan-i kozmik, batın ilminde yu-
murtadan (hak) dan meydana geldiği inancı hasıldır. 
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Ehl-i Haq kavramının içi kısaca şu kültürel felsefi artılarla doldurulmakta-
dır: “Doğrunun İnsanları, Evrensel ruhun insanları, Doğru yolun yolcuları, 
Hakikat ehlinin bilgilenmiş/nurlanmış insan-i kâmilleri!” Kadim geçmişten 
beri bu inancı yaşatan Kürt klanları, sadece Kardırtanın bilinen coğrafik 
alanlarında yaşamamışlardır. Orta Çağ Arap-İslam coğrafyacı tarihçilerinin 
de eserlerinde belirttikleri gibi; Kürt klanları aşağıdan, yani Güney’deki 
Basra körfezinden; yukarıya doğru Kafkasya bölgelerine, Kuzey’e kadar 
olan bu geniş coğrafi alanda konar-göçer ve daha çok otokton/yerleşik bir 
yaşam tarzı geliştirmişlerdir. Bu coğrafi alanların çoğu Mezopotamya sınır-
ları dâhilindedir. 

Yol talibinin Kürt mistisizmindeki bu seyri; bir bilgilenme, aşamalı biçimde 
hakikat sırrına erme süreci olarak ele alınır. İşte bunlar; “gerçeğin/doğrunun 
insanları, Evrensel ruhun cüz’leri, Doğru/hak yolun yolcuları!“ manalarıyla 
anlam bulur. Bütün bu sırlı kodların bilinmez hakikatleri; hakikat ehlinin 
bilgilenmiş/nurlanmış insan-i kâmilleri tarafından yaşayarak keşfedilmiştir. 
İtikat süreğinin bendeleri, en son aşamada kendilerini; “yolun“ ve “hakkın 
evladı“ olarak da tanıtırlar. Bu düsturu kendi ana dilleriyle; “Ewladé Ré 
/Raa“ ve “Ewladé Heq” olarak dile getirirler. “Talib é Heq” betimlemesiyle 
de; “tanrının/ doğrunun talibi/tabii’si, öğrencisi/bağlısı” manasında kendi-
sini ifade etmiştir. Dikkat edileceği gibi, yol önderlerinin dizayn ettikleri bu 
inancın temelinde rumuzlu, Bâtıni geleneğin sırlı arayışları hep göze çarp-
maktadır. Bâtıni felsefede en çok etkilenen bir inanç akımının unutturul-
maya çalışılan otantik adı; “Réya /Raa Haq”dır. 

 

Réya Heqi İtikatının Merkezi; Dersim 

Klasik manada, günümüzde Alevi Bektaşi diye adlandırılan ve bir bütün ola-
rak aynı tarihsel yörüngede döndürülmeye çalışılan inancın, Dersim Kürt 
ayağında temel farklılıkların göze çarptığı bilinmektedir. Özellikle son yüz-
yılımızda, Dersim tarihi üzerine ilgili-ilgisiz birçok yazılı kaynak neşredil-
miştir. Bunlar içinde 1985 yılında, Bilal Aksoy’un (1956), elindeki kısıtlı kay-
naklarla Dersim tarihi hakkında yazdığı “Tarihsel Değişim Sürecinde Tun-
celi, Cilt: 1/ Tunç Çağından Cumhuriyete Dek“ adlı eserinin, günümüzdeki 
genç araştırmacılar için ön açıcı bir mahiyete haiz olduğunu söyleyebiliriz. 
Réya/Raa Heqi İtikatı olarak tanımlanan Dersim inancına Aksoy; taa 1985 
yılında “Ehl-i Hak” kavramını kullanmıştır. Çalışmasının son bölümünde 
“Dinsel Değerlendirme” başlığı altında Dersimi; inançsal boyutunu antik 
donelerle ele almıştır. Aksoy çalışmasında, Dersim inancının historik kökle-
rini, Zerdüşt inancı ve dilsel olarak da Avesta diliyle birlikte antik çağlarda 
bölgede var olan dillerin, günümüzde Dersim’de yaşatıldığına vurgu yapa-
rak, en son cümlelerini şöyle tamamlamıştır. “Tunceli yöresindeki dinsel dü-
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şünce sistemi oluşurken, Orta çağlardaki bilimsel çalışmalardan, Ana-
dolu’daki tasavvuf felsefesinden, Safevilerin faaliyetlerinden etkilenerek yö-
nünü bulmuştur. Son olarak da Ehl-i Hakk ekolünde şekillenmiştir.“ (Aksoy, 
1985: 332) der.  

Bununla bağlantılı olarak, şunları da hatırlatmamız gerekmektedir: 1800‘le-
rin sonlarında bölgede gezen yabancı araştırmacı-misyonerlerin günü-
müzde ulaştığımız ilgili çalışmalarında “Dersimli Kürtler, Kızılbaş Kürtler, 
Dersimli Kızılbaşlar ve Yol Uşakları, Ehli Hak inancı“ ve benzeri tanımlar 
kullanmışlardır. Bunların tümünde Alevi ya da Bektaşi tanımına vurgu yok-
tur. Örneğin; Edmonds’un, Minorsky’den aktardığı bilgiler arasından çalış-
masının bir bölümünü “Kürdistan’da doğruya tapanlar”a ayırmıştır (Ed-
mons, 1957: 514). Yine 19. yüzyılın sonlarına kadar, yolun köklü birikimine 
sahip Bâtıni ozanları ayet-i kelamlarında, kılamlarında, dubeytlerinde Alevi 
kavramına yer vermemişlerdir. Buna karşın 19. yüzyılın başlarında bazı gez-
ginler, Anadolu’daki Bektaşi zümrelerle birlikte “Dersim Kızılbaş Kürtleri“ 
için de, Alevi deyimini kullanmışlardır. Zira ilk defa 1908‘den sonra, İttihat 
ve Terakki kadroları, Kızılbaşlar üzerinde alan araştırmaları ve tetkiklerde 
bulunmuşlardır.  

Sonuç olarak onlar da bu zümreler için Alevi/Bektaşi tabirini kullanmışlar-
dır (B. Sahit Bey, 1995). Aktardığımız bu son iki tahlildeki adlandırmaya, bi-
limsel anlamda Etiç denilmektedir. Yani bu yöntemlerle topluluk, başkaları 
tarafından adlandırılmıştır. Oysa Dersimli Kızılbaş Kürtler, etnik dilleriyle 
(Kurmanci ve Kırmnaci) kendi inançlarını genel hatlarıyla hep “Réya/Raa 
Heqi İtikatı, ya da İtikatı Réya/Raa Heqi, Ré/Raa me/ma, İtikaté me/ma” 
olarak tanıtmışlardır. Yine teoloji literatürlerini kendi dillerine/niyaz dille-
rine ait olan sözcüklerle süslemişlerdir. Nadiren kullandıkları Arapça ve 
Farsça olan kavramların içeriğini, yaşadıkları sosyo-kültürel değerlerle yeni-
den anlamlaştırmışlardır. \ 

Şimdi, bu inancın kavramsal tanımlamaları hakkında, kısaca bilgi vermeden 
evvel, konumuzun arka planına ilişkin bazı hatırlatmalarda bulunalım. Zira 
Dersim’de, Réya Heqi itikadında inançsal literatürde kullanılan birçok keli-
menin Avesta bağlamında ve antik çağda kullanılan dillere ait kelimelerle 
olan kavramsal benzerlikleri sıkça göze çarpmaktadır (Aksoy, 1985: 211-223, 
Yalgın, 2018: 36). 

 

Ocaxzâde ve Ana 

İçtimaı adetleri içinde 1980’lere kadar Dersim Pirleri için, istisnasız 
“Ocaxzâde” tabiri, huşu içinde, saygıyla yâd edilerek kullanılırdı. Ocak ya-
pısı içinde, Ocağın erkek soylusuna Kürtçede “Pir, Piro, Pilo”, eşine ise “Ana, 
Dayé” denilirdi. Örneğin Kurmanci dilinde Ocak pirleri/aileleri için 
“Ewnan Ocaxzede ne! Ew Ocaxlâme ye! “Onlar ocak/ateş-nur oğludurlar!” 
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Evlatlarına ise “kutsal ateşin oğlu” anlamına gelen “Ocaxzâde” kavramı kul-
lanılırdı. Bunun yalın anlamı; “O, Ocaktandır/ateşten/nurdandır. Kutsal 
ocağın, ateşin sahibidir!” Benzeri manalarla kendisini güzelleştirirdi. Nite-
kim Zerdüşti felsefesinin temel öğelerinden biri olan atar/ateş; “ateşe neza-
ret eden melek (adar)” olarak bilinir. 

Ateş, Melektir, Melek ise “kadın Anayı” temsilen ocağın sahibidir. Orada da, 
kutsanan ateşin din adamlarına, Magiler, Mubedlere/ başkanlarına saygı 
duyulur ve onlar üzerine yeminler edilirdi. Örneğin; Avesta’nın Yasna 13/3. 
de aynen şu dualar yer almaktadır: “Ve ben, ateş-din adamlarının başkanına, 
Mazdayasnian inancının en heybetli bilim araçlarıyla yakarıyorum...” diye 
niyaz edilmekteydi.  

Daha sonra “Pir ve Ocaxzâde” yerine zecri faraziyelerle Bektaşilikten de et-
kilenerek “Dede” denilmeye başlandı ki; aslında bu doğru bir tanımlama de-
ğildir! Örneğin; Ocaxzâde olan ve inanç hizmetlerinde taliple ilişkisinde bi-
rinci derecede görev üstlenen Kurmanci dilindeki Réber, “yol önderi, yol 
gösteren, kılavuz” demektir. Bu anlamıyla kutsal yolun önderliği, yine kut-
sanan bu Ocağın hizmetlisine verilmiştir.  

Bağlantılı olarak yolun gereği talib’e verilen hizmet karşılığı olarak; üretilen 
Hakullah/ Çıralıx kavramı, anlaşıldığı gibi, Hak’kın/ Tanrı’nın/ doğrulu-
ğun hakkı olana verilen sembolik maddi bir değerdir. Talip, Ocaxzâde’ye 
verdiği haqullasını; Ocaxzâdenin, Pirin bir başka fakir talibine yolladığını 
mesajlar. Bunun bir diğer manası daha vardır! Talibin verdiği bu hakkullayla 
Pir; Ocax’ta, kutsanan kendi hanesinde, talib’i için dualarla/ gılbanglarla 
çıra yakar, çerax uyandır. Bu maddi hak, aynı zamanda, kendisi -talibi için 
uyandırılan çıranın, nurun bedelidir (Yalgın, 2018:28). 

İtikat Süreğinin Yapısal Formu Olan Kutsal Ocaklar 

Hind-Avrupa ve Uray-Altay dil ailelerinin çoğunda “Ocak” sözcüğünün ya-
zılışı ve anlamsal açılımları aynı değerlere işaret etmektedir.  

Kürtçe ve Farsçada “Ocak, Ucax, Ocax” kavramının anlamı daha da belirgin 
bir kutsiyete kavuşturulur ve ocağın kutsal ateş ile olan ilintisi, felsefi bir 
boyut kazanır. Dolayısıyla iç içe geçmiş “Ocak, Ateş ve Alevi” kavramlarının 
kökeninde antik Zerdüşti değerlerin, daha çok göze çarptığı anlaşılır.  

Ocak kavramının tarihsel kökleri hakkında modern günümüzde birçok ma-
lumat bulunmaktadır. Fakat Réya Heqi itikatlında Ocak kavramı, insanın va-
roluş başlangıcıyla “kandaş/ klan/ çekirdek aile”ye tekabül etmektedir.  

Aşikârdır ki; “Zamansız, Mekânsız ve Sıfatsız” olan her şey, Réya Heqi düs-
turunda “yok” hükmündedir. Varlığın doğuşundan beri; yani “kal u bela” 
da, kaydı tutulmayan ol yitik zamanlarda Réya Heq itikadının teolojik ku-
rumsal yasaları belirlenirken, yol erenlerinin üç sacayağı (teslis) üzerinde ha-
reket ettikleri anlaşılmaktadır. İleriki sayfalarda grafiğiyle gösterileceği gibi 
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bu triloji terkiple; “Beslenme, Barınma, Üreme/doğum” ile sembolize edil-
miştir. Buna göre, Haq ehlinin Dâi’leri tarafından kozmogonik çarkın dişli-
leri, devr-i daim ederek şöyle döndürülmüştür. 

İtikat literatüründe Ocak; Oc(a)ex/ Rojin, kutsanmış ev/ hane olduğu gibi, 
aynı zamanda Ocak; evde yanan ateşin/ nurun sembolik mimarisi olarak 
duvar içinde yerini almıştır. Yani ocağın, kutsal ateşle yakinen bir ilintisi söz 
konusudur. Avesta’ya göre, ocaktaki ateşin, düzgün ve temiz odun-ağaç-
larla (baresma) yakılması gerekmekteydi. Bu kalıtsal izdüşümün aynısını, 
13.yy da, Yunus’un dergâha taşıdığı düzgün odunlarda bulmaktayız.  

İtikat süreğindeki “Ocakzade/ocaxzâde” kavramı, aynı zamanda Arya/Ari 
Zantu’nun modern formatı olarak algılanabilir. Genel görüş itibariyle bili-
nen “-Zade” oğul, evlat demektir. Fakat Kürtçe, Farsça ve hatta Peştuca’da 
Zâde fiilinin kökeni Avesta dilinden gelmektedir. Kast (- ayrıcalıklar bakı-
mından yukarıdan aşağıya doğru kesin ölçülerle sınırlanmış, toplumsal sı-
nıfların kutsanmış aileleri) manasına gelen Avesta’daki “Zantu”; (Avesta, 
2012: 479) Zâde kavramının bir diğer formudur. Avesta da Ari/ Arya Zantu 
olarak geçen bu sözcük, aynı zamanda Ari kökenli, Arigiller, Ariler, Aryalar 
anlamına da gelmektedir. 

Türkçede “Arı/Ari”; kavramının içi; Şerefli, temiz, münezzeh, yabancı şey-
lerden arınmış, karışıksız, saf, halis, günahsız, duru ve benzeri manalarla 
doldurulmaktadır. Ocak içinde kullanılan yuvarlak halka/ evren altına 
monte edilmiş üçayaklı (sépi/sacayağı) demir araç, hane içindeki evrenin ta-
şıyıcıları olan “ana, baba ve evladı (-erkek-kız çocuğu)” temsil eder. 
Avesta’da; Ateş’in, ocağın kutsandığı Yasna: 62/2.de “.ve senin ocağının de-
mir ayakları düzenli bir biçimde yerleştirilsin...” (Avesta, 2012. 279) diyerek 
dua ve istemde bulunulur ki; Ocakta kullanılan demir ayaklı bu aracın kö-
keninin adresini Zerdüşti kaynaklı olduğu bizlere hatır-latılmaktadır. 
Ocakta kullanılan bu üçayaklı demir aracın, İtikat terminolojisindeki Çarxı 
Séma-h/sé-mah (sé; üç, ma-h; ana ve ay) kavramı bir yönüyle de; Evrenin 
Üç ay’ı olan Hilal, Yarım ve Dolunay’a tekabülden; “Ana, eş (baba) ve kız 
çocuğu” sembolize ederken, diğer yandan carx-ı Semah’ın; bâtın ilminde, 
Ana rahmindeki doğuma duran ilk kozmos devriyenin başlangıç anı oldu-
ğunu da yeri gelmişken burada hatırlatmalıyız. 

 

Sonuç Yerine 

Aleviler, İç Asimilasyonla Müslümanlaştırılıyor! 

Bu konuya oldukça çok önem vermekteyim. Dolayısıyla bu konu biraz de-
taylandırarak ele almak istiyorum. Hiç dikkatinizi çekti mi! Alevi örgütleri, 
Alevi televizyon kanalları, konuya aşina akademisyenleri, araştırmacı yazar-
ları, Dedeleri, Kadın Anaları, Alevi gençleri ve herkesin ağzında, söyle-
minde, programında bir anahtar sözcük var. Asimilasyon! Bu çalışmamızda, 

http://2.de/
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Alevilerin asimilasyonuna, inancın asimilesine konu olan bazı alanlara te-
mas edelim. Bu bağlamda “Alevileri kim asimile ediyor, nereye asimile edi-
yor?” Sorusuna cevaplar arayalım!  

 

Bir “Yok Etme Politikası” Olarak Asimilasyon! 

Bu sihirli sözcüğün zihinsel düşüncedeki algısal hikâyesi, şu uzun cümleyle 
başlatılmaktadır: “Devlet/Diyanet Alevileri asimile ediyor! Devlet yetkilileri 
Alevi inancını asimilasyona tabi tutuyor!  

Aleviler bir asimilasyonla karşı karşıyadırlar! Milli Eğitim Bakanlığının, Eği-
tim müfredatında Alevi çocukları asimile ediliyor! Şii misyonerler Aleviliği-
Alevileri asimile ediyor!” ve benzeri argümanlarla bu siyasi-politik süreç sık-
lıkla dile getirilmektedir. Kullanılan bu türden ifade kalıpları yanlışımdır? 
Hayır, doğrudur! Evet, bütüncül bir bakış açısıyla konuya yaklaştığımızda, 
bu dramatik hikâyeye bir şekil verdiğimizde, Alevilerin bilinçli politikalarla 
asimile edildiği gerçeğiyle yüzleşiriz.  

Öyle ki; Alevilik, belli bir “asimile planlamasına” tabi tutuluyor! Buradaki 
“asimile planlaması” kavramı, Cumhuriyetin kurumsal yapılarıyla birlikte 
üzerinde çalışılarak, bilimsel metotlarla İslamiyet içerisine çekilememiş ka-
dim bir inancı, asimile-kimliğinden uzaklaştırıp kendine (-İslam’a, Müslü-
manlığa, Türklüğe) benzetmeden de öte, bir bütün olarak “yok etme politi-
kaları” anlaşılmalıdır.  

İnanç üzerinde uygulanan asimile planlaması, sonuç itibariyle kısaca “bir 
toplumu/halkı düşünme, anlama, kavrama, konuşma ve dahası us gücün-
den yoksun bırakma faaliyetidir.  

Yoksa ki Alevilik inancı modernleşme sürecinde, küresel normlarla bir top-
lumsal tabakalaşmaya ya da kültürel değişimlere uğramıyor! Bu kadim-eski 
inancın tüm köksel değerleri ortadan kaldırılıyor. Yani bir bütün olarak yok 
edilip, dağıtılıyor. 

Sözün özü; Asimilasyon, Bir erksel-yönetsel devlet ve devletçi topluluğun, 
birlikte yaşadığı başka bir topluluğun dilini, dinini-inancını, gelenek-göre-
neklerini, kültürlerini değiştirmek suretiyle benliklerini yok etme, yerine 
kendi bütünsel varlıklarını-benliklerini gönüllü temelde ya da zorla kabul 
ettirmeye yönelik uyguladıkları planlı-programlı eğitsel bir çalışmadır.  

Bu düzlemden hareketle farklı kökenden gelen azınlıkları veya etnik grup-
ları, bunların kültür birikimlerini, kimliklerini baskın doku ve yapısı içinde 
eriterek “yok etme“ sürecinin başlangıç noktasını işte bu asimilasyon söz-
cüğü oluşturmaktadır. Bunu durdurmanın tek yolu reasimilasyondur. Yani 
Alevi toplumunu-kitlesini, özellikle de gençlerini, masallardan, hurafeler-
den korumak için tarihsel gerçeklikleri akademik bir üslupla, ikna edici yön-
temlerle anlatıp-yazıp gözler önüne sermektir.  
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Şimdi basit mantık sorularıyla yol alamaya çalışalım! Önce Asimilasyon ne-
dir? Sorusuyla başlayalım meselâ!  

Devlet/ Diyanet Alevileri neden asimile ediyor? Devlet, Alevi inancını ne-
den asimilasyona tabi tutuyor? Ya da Devlet/Diyanet bunca emek sonu-
cunda Alevileri ve inançlarını neye (!) benzeştirmeye çalışılıyor? Bunu ya-
parken hangi kanalları kullanıyor? İran yanlısı Caferi misyonerler, Alevileri 
neden Şiiliğe asimile ediyor? Yani asimile edilen o memem şeyin geniş ma-
nadaki anlamı-tanımı nedir? Benzeri soruların net cevaplarına asla girilmi-
yor! Asimilasyon kavramını kullananlar, tarafından her ne hikmetse bu ko-
nuya hiç değinilmiyor! Sadece kestirmeden gidilerek; “Asimile ediliyoruz!” 
işte hepsi o kadar!  

Oysa Alevi toplumsallığının örgütlü yapıları başta olmak üzere, yazar-çizer-
leri, Dedeleri (-“dedeleri” diyoruz, çünkü maalesef ortada gılbanklarında ev-
liyasına seslenen-çağıran Ocakzâde-Pir kalmamış!), Kadın Anaları, gençleri, 
Alevi televizyon kanalları Alevilerin Müslümanlığa; kadim (-en eski) inanç-
larının ise İslamiyet’e asimile edildiğini, İslamiyet içerisinde eritildiğini as-
lında çok iyi biliyorlar! Ve fakat işin bu yakasına bir türlü geçemiyorlar. Yani 
paçaları sıvamışlar, ama suya girmeye bir türlü cesaret edemiyorlar! Her 
neyse, bu alanı biraz fâşetmeye devam edelim!  

Bilindiği üzere Asimilasyon, öyle sıradan dillendirilen bir kavram değildir. 
Bu kavramsal eylem; Toplumsal tabakalar üzerinden hayata geçirildiğinde, 
toplumsal etkileri çok ama çok acı sonuçlar doğurmaktadır. Bu noktadan ha-
reketle, konumuzun daha iyi anlaşılması için Asimilasyon kavramının eti-
molojik kökenine-açılımlarına kısaca göz atalım! Zira kavramsal çerçeveler, 
aynı zamanda gizemli-bâtıni bir inanç olması hasebiyle Alevilik açısında ol-
dukça önemsenmelidir. 

 

Modern Literatürdeki Asimilasyon? 

Fransızcadan gündelik dilimize geçen “Asimilasyon” sözcüğü, aslında La-
tince kökenli bir kavramdır. Değişik ansiklopedileri, farklı sözlükleri bir ke-
nara bırakalım, sadece Türk Dil Kurumu sözlüğündeki tanımları, kısaca bu-
raya aktaralım:  

Fransızca Assimilation: “Özümseme, benzeşme veya benzeştirme“ kavram-
sal ayırımlarıyla devasa bir külliyata sahiptir. Buna göre, asimilasyon kav-
ramı bilimsel disiplinlerde kendine temel ve ayrıcalıklı bir yer edinmiştir. 
Meselâ; Biyolojide; Bireyin-toplumun genleriyle oynamak suretiyle özüm-
leme ya da anabolizmayla (-kimyasal değişimler) yeniden metabolizma (-
yapım, yıkım) yapımı süreci.  

Psikolojide; bireyin ya da topluluğun kendisini baskı altında hissetmesi. Öz-
güven kaybı ve umutsuzluk! 
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Sosyolojide; Çoğunluk veya erk sahibinin baskısıyla, farklılık gösteren grup-
ların, bunların kültür birikimleri ve kimliklerinin, baskın yapı içinde eriye-
rek yok olması. Bununla birlikte Asimile tanımı “kendine benzeştirmek, ken-
dine uydurmak“ manalarını anlamlandırır.  

Bütün bu süreçler belli bir program dâhilinde hayata geçirilir. 

Asimilasyon sadece dışarıdan uygulanmaz, bir de topluluğu içeriden kuşa-
tan, daha da vahim olanı bir “iç asimilasyon“ vardır. Ki aslında en tehlikelisi 
de işte bu iç asimilasyondur! Asimilasyon/Asimile kavramlarının Arapça-
daki, Osmanlıcadaki karşılığı da oldukça ilginçtir, şöyle ki; 

 

Osmanlıcadaki Te’dib ve Tagyir 

Arapçadan Osmanlıcaya geçen ve Cumhuriyetin ilk yıllarında kaleme alınan 
özellikle Dersim raporlarının temel kavramlarından birisi “Te’dib” kavramı-
dır. Te’dib; modern çağımızdaki “Asimile-Asimilasyon” sözcüğünün bir 
nevi kavramsal karşılığını oluşturur. Te’dib, “Terbiye etme! Uslandırma, 
yola getirme! Eğitme!” benzeri anlamları içerir. Bu sözcüğün bir diğer para-
leli ise “Tagyir”dir. Ki o da “Başkalaştırma, değiştirme ve bozma” anlamla-
rını içerisinde ihtiva eder. Yani “Te’dib ve Tagyir” kavramları; “Asimile et-
meyle” özdeş kavramlardır. 

 

Müslüman Olmayan Aleviler, Müslümanlığa Asimile Ediliyor! 

“Asimilasyon” dendiği zaman insanların düşünce derinliğinde ilk akla gelen 
şu olmalıdır: Alevilik İnancı İslamiyet’le özümsenecek, Alevilik inancına ait 
ismiyle-cismiyle bütün pratik uygulamalarıyla, kutsal günleri, ziyaretleri, 
evliyaları, Ocak-Pirleri, Kadın Ana eksenli sosyal yaşantısı her ne varsa, kök-
ten unutulacak ve bunun yerine Müslümanlık kimliğiyle, bundan böyle biat 
eden tek tip bir insan modeliyle barış içinde yaşanılacak esprisi yer almakta-
dır. Yani Aleviler, kaderci bir topluluk olarak Müslümanlarla benzeşecek. 
Kur’an’a bağlı, İslamiyet içerisinde, Müslümanlık dünyasında ahiret gü-
nünü bekleyecek kıvama getirilecekler! Bu surette “Türkiye’nin yüzde 99’u 
Müslümandır!” sözünün içeriği böylece doldurulmuş olacak! 

“Alevi Asimilasyonu” Dendiğinde, Aslında “Alevilerin Müslüman Olma-
dığı” Anlaşılmalıdır. 

Fakat bu sonuçta ortaya çıkan bir diğer gerçek daha var ki; o da Alevilerin 
aslında Müslüman olmadıkları gerçekliğidir. Tıpkı 16. Yüzyılda Şeyhülislam 
fetvalarında sıkça dile getirildiği gibi demek ki Aleviler, Cumhuriyet ça-
ğında bile Müslüman olamamışlar! Demek ki Aleviler Kur’an Şeriatına uy-
muyor ve inanmıyorlarmış? Demek ki Alevilik inancı, İslamiyet değilmiş! 
İslamiyet’ten neşet etmemiş? Hatta Aleviler, gayri Müslim bile sayılmazmış! 
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Lakin Osmanlı dönemine ait bu konuda, birçok fetvanın varlığı bilinmekte-
dir. 

Peki, Alevi örgütleri, araştırmacı yazarları, Dedeleri, Kadın Anaları, Alevi 
gençleri ve ilgili herkesin geniş manada açılımı yapılmadan lafzi olarak sa-
dece “Asimilasyon” sözcüğünün ezberinden hareket etmeleri dorumudur? 
Bu kavramın manasını, içeriğinin gerçek bağlamıyla doldurulması ve sürekli 
dile getirilmesi gerekmez mi? Sadece “Devlet/ Diyanet Alevileri Sünni-İs-
lam’a, Şii misyonerleri de Şii-İslam’a asimile ediyor!” denilirken, aslında 
Alevilerin İslam’la bir alakalarının olmadığı zımnen açıklanmıyor mu? Öyle 
ise Alevi asimilasyonu” dendiğinde, hiç kuşku yok ki “Alevilerin Müslüman 
olmadığı” anlaşılmalıdır. İlgili herkes bunu vicdanen dile getirmekle yü-
kümlüdür! Bu aynı zamanda bir ahlaki duruş ve hakikatin dillendirilmesi-
dir! Bu bağlamda Türkiye’de, en büyük asimile kıskacı altında olan topluluk, 
etnik ve inançsal anlamda Kürt Alevileridir! 

Kürt Aleviler Müslümanlaştırılarak Ulusal Bilinçten Yoksun Bırakılıyor! 

Neresinden bakarsanız bakın, tehlikeli bir süreç tüm çıplaklığıyla göze çarp-
maktadır! Buna göre; “Türk Alevileri“ içerisindeki Kürt Alevileri ya da 
“Müslüman Kürtler“ içerisindeki “Kürt Alevileri“ şiddetli bir şekilde asimile 
kıskacındadırlar.  

Unutulmamalıdır ki, Etnik ve inançsal boyutta Kürt Alevilerin asimile edil-
mesi, hangi açıdan bakılırsa bakılsın, devletin âli menfaati-bekası için hayırlı 
bir iş olacaktır! Kürt Aleviler içerisindeki entelektüeller, araştırmacı yazarlar, 
kurum yöneticileri, dedeler “İmam Ali, Fatıma Ana, Ehl-i Beyit, Kerbela, 12 
İmam“ ve benzeri Şii kavramlar üzerinden ne acıdır ki, menkıbevi hurafe-
lerle “Kürt Aleviliğini“ anlatmaya çalışmaktadırlar. Hal böyle olunca bilerek 
ya da bilmeyerek bu noktada bir iç asimilasyona zemin hazırlamaktadırlar. 
Dahası da var; uyduruk Türkçe kavramlarını, Kürt Aleviler içerisinde teda-
vüle sürmektedirler. Bize göre bu yanlıştan, hızla uzaklaşılmalıdır! Zira Ar-
yenik kültürün son halkası olan Alevilik, son 500 yıllık bir bağlantısal geç-
mişi olan, hakikati reddeden bu dogmatik verilerden asla ibaret değildir.  

Bilinmelidir ki; devlet aklına göre Kürt Alevileri Müslümanlaştıkça, etnik 
kimliklerinden de uzaklaşacaklardır. Buna göre Kürt ulusal bilincinden yok-
sun bir Alevinin, daha kolayca Müslümanlaşacağı, Müslümanlaşan bir Kürt 
Alevi’sinin de daha kolayca Türkleşeceği hesaplanmaktadır. Müslümanla-
şan bir Alevi, devletine sadık makbul bir vatandaş olarak, kamu hizmetle-
rinden daha iyi faydalanacaktır. Akli bir gözle bakıldığında, bu acı gerçeğin 
her alanda bilince çarpacağı rahatlıkla anlaşılacaktır. Zaten gerek Diyanetin 
ve gerekse Şii misyonerlerin çok yönlü asimile çalışmaları, Dersim merkezi 
bir üs olarak dikkate alınarak planlanmakta ve burada uygulamaya konul-
maktadır.  

Zira devletin Dersimle, Dersimlilerle (Kürt Alevilerle) olan hesabı, henüz 
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tam manasıyla kapanmamıştır! Bu durum başlı-başına konunun daha da va-
him bir boyutta seyrettiği mantığını yeterince açıklamaktadır. 

İşte asimilasyon? İşte planlı bir şekilde genel anlamda Aleviler, özelde ise 
Kürt Alevileri üzerinde oynanarak uygulanan Asimilasyon dedikleri kav-
ramsal olgunun içi dışı böyle hayati önem arz eden fragmanlarla doludur. 
Dolayısıyla Kürt Alevileri (Réya/Raa Heqi mensupları); kendi kök hücrele-
rini Ortaçağda, 1400’lü yıllarda değil; Antik çağlarda ve Mezopotamya top-
raklarındaki eski halklarda aramalıdırlar. Bütün bunlardan çıkaracağımız 
sonuç şudur: 

 

Alevileri; Aslında Sözde “Alevi Temsilcileri” Müslümanlaştırarak Bitiri-
yorlar! 

Meselâ; Alevi inancını televizyon kanallarında, açık kapalı toplantılarda, in-
ternet sitelerinde, özel sosyal medya hesaplarında İmam Ali’ye yapılan hak-
sızlıklardan başlayarak, Kerbela’dan Osmanlı zulmüne kadar geniş bir yel-
pazede kendilerince Ehl-i Beyt-İmam Ali taraftarlığı yaparlarken bu işin uçu-
nun Şiiliğe kadar gideceği hesaplanmıyor mu?  

Asırlardan beri Alevilerin ketline fetva veren Osmanlıdaki “Şeyhülislamlık 
makamı”, 1924 yılında M. Kemal tarafından alınarak günümüze “Diyanet” 
adıyla taşınan bu kurumla, Aleviler içerisindeki asimilatörler tarafından ge-
liştirilen alacalı ilişki sonucunda, Alevi inancının Ehl-i Sünnet vel- Cemaate 
everileceği hesaplanmıyor mu?  

Şimdi sormak ve vicdanen bir yanıt vermek durumundayız! Alevi asimilas-
yonunu Devlet/Diyanet, İran yanlısı Şii misyonerleri mi, yoksa Aleviler içe-
risindeki köşe başlarını tutan sözde Alevi temsilcilerinin bizatihi kendileri 
mi yapmaktadırlar!? 

Geçmişte de Alevilere, topal laikliğin, kör demokrasinin bekçiliğini yaptır-
madılar mı? Oysa laiklikten hiçbir zaman kamusal alanda faydalanmayanlar 
da yine Aleviler değimliydi? Bugün gelinen noktada, ortada ne laiklik ne de 
ki demokrasi kaldı! Şimdi revaçta olan bütün Müslümanların üzerinde or-
taklaşarak hem fikir oldukları İmam Ali, Ehl-i Beyt, Kerbela, 12 İmam ve 
benzeri İslami değerler üzerinden Alevilerin Müslümanlaştırılmasına dönük 
uygulanagelen asimilasyondur. Gerçekçi olmamız gerekirse bunu en iyi ya-
panlar ise Aleviler içerisinde konumlanmış sözde Alevi temsilcileridirler! 

Bu Kadim İnancı, Asimile Edenler Bellidir! 

Tekrar etmek gerekirse; Bu planlı-programlı asıl işin teknokratları, görünen-
görünmeyen simalarıyla Aleviler içerisinde örgütlenmiş farklı kurumlarda 
köşe başlarını tutan sözde Alevi Temsilciliğine soyunanlardır!  

Bu inancı asimile edenler; Kendilerinin Ehl-i Beyit soyundan geldiklerini id-
dia eden, ilişkide oldukları derneklerine üye statüsüyle bağladıkları, aslında 
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kadim “yol evladı” olan taliplerini de kendilerine “mürit” gören, “Pirliği” 
terkeden, Cemlerde Kadınların başlarını örtüp, erkeklerden ayırarak, ha-
remlik-selamlık ayırımını uygulayan sözde Dedelerdir! 

Mezopotamya’nın bu kadim inancını tarihsel gerçekliklerinden uzaklaştırıp, 
yazılı ve sözlü tarihini İslam tarihiyle karıştırarak bozan, inancın felsefi dü-
şün dünyasını bilmeyen-kavramayan, zahiri bâtın gibi gören sözde masa 
başı yazar-çizerler, yalan-yanlış bilgi üzerine camiiler inşa eden kopyacı 
resmi akademisyenlerdir! 

Herhangi bir partiden vekil, belediye başkanı olma hesapları içerisine gire-
rek, bir dernek çatısı altında “piyasa Aleviliği” yaparak, her kulağa göre ko-
nuşan ve her kesime mavi boncuk dağıtarak siyaset meydanına sızmaya ça-
lışan, inancı oya tahsil eden takiyyeci taşra siyasetçileridir! 

Herhangi bir federasyonda, dernekte, ilgili vakıfta, televizyon kanalında 
kendine özgü yönetici pozisyonunu korumak maksadıyla diline doladığı 
“İmam Ali, Ehl-i beyit, Kerbela, 12 İmam, Ana Fatıma” gibi İslami değerlere 
can simidi gibi sarılan, oysa bu değerlerin, gerçek manada tarihsel hikâyesini 
dahi bilmeyen masalcı-hurafeci cenahtır! 

Aleviliğin sosyal tabanını her geçen gün zayıflatan, 1400 yıl öncesindeki İs-
lam içi ayrılıkları, zamanın ruhuna göre yeniden aktüalize edip, gençlerin ve 
kadınların duygusal tepkilerini de istismar ederek hamaset hurareleriyle 
Alevi toplumunun aydınlık yüzünü, çağdaş yaşamdan uzaklaştırmak iste-
yen, Aleviler içerisinde çöreklenmiş devletçi Kemalist statükoculardır! 

Bu listeyi uzatmak mümkündür! Fakat gerçeklik, bütün bunlardan da ibaret 
değildir! Zira dahası da vardır!  

Hak ile kalın! 
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Mustafa Mısır  
 

levilik inancında Vahdet-i Vücutta 
kâmil-i insan yaratma çabası var-
dır deniliyor. Vahdet-i Mevcut 

kâmili toplum yaratmak için bir üst aşa-
madır deniliyor. Kâmil-i toplum yarat-
mak Vahdet-i Mevcut isteği ile yine Alevi-
lik inancındaki Rıza Şehri düşüncesi ara-
sında bir bağ ve ilişki kurula bilinir mi? 

 

Öncelikle Alevi yol ve inancında bütün 
amaç, iyi ve faydalı bir insan olmaktır. Ya-
şadığı çevreyi, canlı-cansız her şeyi, tabiatı ve yaşamsallığın tümünü kutsal 
görmektir. Buna göre Aleviler, bin yıllardan damıtarak, görerek, yaşayarak 
ve öğrenerek, bir ibadet ve düşünce biçimi, bir yol ve felsefe geliştirmişlerdir. 

Bir Alevi, "Dört Kapı, Kırk Makam" düsturlarına dayalı olarak bir insanın 
doğuştan Hakk'a yürüyüş vaktine kadar, biyolojik ve fizyolojik gelişmesi 
gibi, göreceli olarak belli toplumsal kurallara uyarak öğrenmeyi, düşün-
meyi, çalışmayı, üretmeyi ve paylaşmayı ibadet sayar ve bu yolda "eline, be-
line, diline sahip ol" düsturuyla bütün evrelerini tamamlayarak "kâmil in-
san" olmayı hedefler. Kamil insan olmanın ve kemâlete ermenin çok uzun 
aşamaları var ve bunlara detaylı olarak girmeden, bir kaç önemli konuya de-
ğinebiliriz ki, bunlardan en önemli olanları; İkrar ve rızalıktır. İkrar ve rıza-
sız Alevi olunamayacağı gibi, Kâmil insan da asla olunmaz! Bu nedenle "Rıza 
Şehri" diye adlandırdığımız ve her şeyin rızayla yapıldığı, paylaşıldığı bir 
yaşam pratiğimiz vardır. Rıza Şehri'ne girenler ve her işini rızayla yapanlar, 
insanı Hakk'tan, Hakk'ı da insandan ayırmazlar. Evrenin, kâinatın, canlı can-
sız her şeyin bir olduğuna, nur olduğuna, tek bir noktadan, bir ışıktan var 
olduğuna, bu varlığın hep var olduğuna ve var olacağına inanırız. Hiçbir şey 
yoktan var olmayacağı gibi, vardan da yok olmaz. Bir kütlenin, bir nesnenin 
enerjiye, güce dönüşmesi ve enerjinin de tekrar kütleye, cisme dönüştüğü 
gerçeği gibidir Var'ın "var" olması. 

Bu mutlak varlığa "vahdet" diyoruz ve kemâletle, irfanla, muhabbetle bu 
varlığın bilincine varanların ve varlığın birliğine erenlerin de vahdet-i vücut 
olduğuna inanıyoruz. 

A 
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İzzet Orhan  
 

âkim gücün dinsel-inançsal (İs-
lam) ritüellerinin uygulanışın-
daki pratik görsellik ile Alevilik 

inancındaki görülen ritüeller farklı olma-
sına rağmen, “asıl İslam biziz” diyen bir 
kesim var. Sizin bu konuda söylemek iste-
dikleriniz nelerdir? 

 

Benim bu konuda ayrıntılı bir araştırmam yoktur. Etraflıca bir bilgi ya da 
sistematik bir birikimim yoktur. Genel olarak din hakkında söyleyeceğim sö-
züm var elbet fakat özel olarak Alevilik hakkında derin araştırmam yoktur. 

Ancak genel harlarıyla temel ayrılıklarla, iki dini ve inançsal çizgi arasındaki 
farklarda aynı olmadıklarını anlamak zor değildir: 

Alevilik; (rea haq) inancı ile İslam arasında büyük farklar vardır. Öncelikle 
felsefik olarak fark belirgindir, İslam her şeyin yoktan, ilahi bir güç tarafın-
dan yaratıldığını, aleviler; her şeyin vardan var olduğuna yani maddi bir 
varlığa inanır. 

Müslümanlar hacca gider, aleviler “ne ararsan kendinde ara” der. 

Müslümanlar kıbleye ( Mekke’ye) , Alevilerin kıblesi insandır. 

Sosyal olarak da büyük farklar vardır: Müslümanlıkta kadın ile erkek eşit 
değil. Alevilikte eşittir. 

Müslümanlıkta küçük kız çocuklarla evlenmek serbest. Alevilerde reşit ol-
mayanların evliliğini onamaz. 

Müslümanlığın aksine aleviler ilim ve irfana önem verir. Önemli temel ayrı-
lıklar olmasına rağmen Aleviliği Müslüman görmek asimilasyonu onamaktır. 

Kısacası Alevilik ile Müslümanlık birebirine zıt inançlar olduğunu söylemek 
zor olmasa gerek. 

Ancak egemen sistemin bu yönlü büyük bir çalışması olduğunu (asimilasyon, 
yanıltma, kandırma, alıklaştırma ve dezenformasyon) olduğunu bilmeliyiz. 

Devletin yoğun çabası sonucu asimile olanlar da az değildir. 

Kısaca benim belirtmek istediğim bunlardır. 

H 
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Çetin Aksünger 
 

ilindiği üzere inançlarından ötürü 
hakim güçlerin ceberrut uygulama-
larına maruz kalmış Aleviler, ta-

kiyye yapıp kendilerini kamufle etmek zo-
runda kaldılar. Zahiri be Batıni şekillen-
meler ile iç içe bir geçiş yaptılar. Son za-
manlarda Alevilikte zahiri ve batını bir 
süreç olamamıştır diyenler var. Sizin bu 
konudaki düşün-celeriniz nelerdir? 

 

Öncelikle alevi halkını kendilerine ben-
zetme uğraşı vermekten binlerce yıldır 
vaz geçmeyen, var oluşlarının kaynağı da yine Alevilik olan "Ezeli ve ebedi" 
bir bilinci yok etmekle kendilerini var etme çabasının adıdır İbrahim'i (inanç) 
dinler. 

Semavi din adlandırmalı inançların kutsal saydıkları kitaplarının, emir ve 
vaatlerini uygulamak yaşamlarını bu emirlerin gerekliliğine inanarak yön 
vermelerini ve her dinin kendine özgü yaklaşımları diğerini ötekileştiren ha-
liyle, içinden çıkılmaz bir hal almaktadır. 

Evrensel sevgiyi rehber edinen "varlığın birliğini" ilkeleriyle. 

Bir kitaba sığamayacağı gibi inanç tanımıyla da Aleviliği tanımlamak eksik 
ve yarım kalmaktadır. 

Aynı temelde bir binayı inşa eden, semavi din adlandırmalı inançlar. "Alevi-
lik bir inançtır" söylemleri Aleviliği gaipte görünmeyen bir güce bir yaratı-
cıya ve bu yaratıcının birliğinde huzura erişileceği dayatmasına karşı. 

Alevilik "yoktan var olunamayacağı evreni kapsayan maddenin vardan var 
olduğuna” inanır. 

Alevilik kedisine bir "inanç" yakıştırması, tanımlanması yerine kendisini, 
kısa özetiyle yol tanımlaması getirmiştir. 

Yol erenleri, âşık-ı sadıklar pirler, HAKK kelamları nefeslerinde yol tanım-
lamaları günümüz tabiriyle "bir yaşam biçimi, felsefe ilim ve bilimi (vb.) 
içinde barındıran uygarlık birikimi olduğunu yansıtmışlardır. 

 

B 
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"Gelme gelme, dönme dönme, 
Gelenin malı, dönenin canı. 
Ateşte gömlek giyebilirsen, 
Demirden leblebi, yiyebilirsin gel" 
(pir HÜNKAR) 
 
"Yol odur ki doğru vara 
Göz odur ki HAKK’ı göre 
Er odur alçakta dura 
Yüceden bakan göz değil"  
(Yunus) 
 
“Hakikat şehrinin yoluna giren 
Giren değil şehre varanlar mutlu iç 
Rıza pazarında ikrar verenler 
İkrar veren değil duranlar mutlu” 
(Aşık Meluli) 

 

Alevilik günümüz tabiriyle "İnanç" kavramı üzerinden, yol deyimini göl-
gede bırakarak bilerek veya bilmeyerek asimilasyonun girdabına sokulmak-
tadır. 

Sosyal medyadan tanıdığım (B. Hasan Çetinkaya) inancı tanımlarken aynen 
şöyle demişti. 

“Din inanca dayalı doğaüstü işlemler sistemiyken, inançta; bu sisteme inan-
manın adıdır. Her ikisi de doğa karşısında güçsüzlükten kaynaklanır." 

Dünyada yaşayan bütün Müslümanlar bilirler ki, imam Ali zahiri âlemde bir 
Müslüman gibi yaşadı. Bu yaşamı süresince Müslümanlığın 32 farzını haya-
tında uyguladı, gelecekteki ailesinde bu farzlardan ayrılmamayı vasiyet etti. 

Anadolu Aleviliği zahiri ve batini düşüncenin içinde kendi Ali'sini hâkim 
güçlerin dayatmalarına karşı, zahir-deki İlya ve İmam Ali yaptı. 

Bu düşünce zaman zaman takiyedir denilse de, pirlerin korkusuzca açığa çı-
kan halkın belleğinde günümüze taşınmış kelamlarında sıkça rastlamakta-
yız. 

Bundan Sana Ne 
Âdemi balçıktan yoğurdun yaptın, 
Yapıp da neylersin bundan sana ne. 
Halk ettin insanı saldın cihana, 
Salıpta neylersin bundan sana ne. 
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Bakkal mısın teraziyi neylersin, 
İşin gücün yoktur gönül eylersin. 
Kulun günahını tartıp neylersin, 
Geçiver suçundan bundan sana ne. 
 
Katran kazanını döküver gitsin, 
Mümin olan kullar didara yetsin. 
Emreyle yılana tamuyu yutsun, 
Söndür şu ateşi, bundan sana ne. 
 
Sefil düştüm bu âlemde, naçarım, 
Kıldan köprü yaratmışsın geçerim. 
Sol köprüden geçemezsem uçarım, 
Geçir kullarını, bundan sana ne. 
 
Kaygusuz Abdal der, cennet yarattın, 
Cehenneme nice kulları attın. 
Nicesin ateş-i aşk ile yaktın, 
Yakıpta neylersin, bundan sana ne. 
(Kaygusuz Abdal) 

 

Batini düşüncenin görünmeyeni, bilinmeyeni, zahir de görünüp bilinen, his-
sedilen, açığa çıkan yapar. Beş duyuyla batini görmenin imkânsız oluşunu, 
buna altıncı bir bakış aşısı gerektiğini Pir Yunus şöyle açıklık getirir. 

"Şeş cihetten bakmaz isen; Evren ve kend'in görmezsin" 

Dersim bölgesi raa HEQ yolcuları ana dillerinde (zonima kırmancikê) şeş al-
tıncı rakamdır. 

Beş duyu dışında altıncı bakış aşısı gerektirdiğini yansıtan Pir Yunus. 

Aciz ane, insan Evran benzetmesi insanda zahiri görünenin dışında görün-
meyen batini açıyı evrenle bütünleştirmiştir. 

Hünkâr’ın "her ne ararsan kendinde insanda ara" ilkesi de şeş cihetten bakı-
larak varılacağına vurgudur. 

"Batini görünmeyen bilinmeyen HAKK olduğu gibi zahiri bakışla görünen 
his edileninde HAKK olduğu" ulu pirlerin öğütlerinde yansıtılmıştır. 

 

"Hakk, Muhammet, Ali birdir buna inanmayan bizden değildir" 

(Hatai) 

 

Bu üçlemeyi Anadolu’da yaşayan bütün Aleviler söylemektedir. 

Zahirde ayrı batında bir olan Hakk'tır, Hakk bir olan, Ali'yi evreni temsil 
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eden, hazır ve nazır olan. 

Diri olmayan bir Ali'den (imam Ali) hazır ve nazır olmasını beklemek 
imkânsızdır. 

Baterilikte tanrılaştırılan İmam Ali'dir, yola hazır ve nazır olan "Hızır 
Ali'sine benzetilendir. 

Yolun Ali'si imam Ali olmadığı gibi, ezeli ve ebedi Ali'nin de yolda "Alisiz" 
olunamayacağı gerçeği ebedi var olacaktır. 
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Hakkı Özdemir 
 

levilerin kendi aralarında tartış-
tıkları konulardan birisi de Alevi-
liğin hangi coğrafyada şekillendi-

ğidir. Kimilerine göre Mezopotamya, ki-
milerine göre ise Anadolu olarak tartışı-
lan bu önemli konuda bir genelleme yap-
mak istersek sizin düşündükleriniz neler-
dir? 

 

Evet, zor bir soru, niye zor, sizin de yuka-
rıda söylediğiniz gibi tartışırken birçok fi-
kir ortaya çıkıyor. Geniş bir alan olarak, 
ele alırsak. Hepsi de doğru çıkış noktası. Munzur Ovacık’tan çıkar. Gider, 
Murat ve Fırat’la buluşur. 

Bazıları da Aleviliğin İran’dan başladığını söylerler. Onun için bu üçgeni göz 
önüne almakta yarar var. 

Çünkü bu alanda sürekli olarak, savaş ve hareketlilik olmuş. Onun için Ana-
dolu ve Mezopotamya’yı favori olarak ele ala biliriz. 

Kim bilir belki daha da çemberi genişletmek lazım. 

Tartışmak güzel, çünkü gerçeğe ulaşmanın yolu. Tartışırken gerçeğin zerre-
ciklerini, birleştire bilmek, asıl hüner. 

Alevilik küllerinden var olmanın ve Raya Haq inancının pekiştirmenin za-
manı. Alevilik nerde doğdu sorusunu kendimize sorduğumuz da kalbimiz 
ve beynimiz bize rehber olmalı. Tarih, bilinç ve delillere ihtiyacımız var. 

Tarihin karanlık derinliğine aydınlanmak için, yolculuklar yapmamız gere-
kiyor. 

Bu kapsamda. Anadolu, Mezopotamya ve İran. Bu üç nokta üzerinde bir da-
ire veya üçgen çizip çalışmak lazım. 

Anadolu çok önemli. Çok eski tarım merkezi, belki tarımın ilk yapıldığı yer. 

Onun içindir ki Semavi Dinlerin Şeytan figüründe yaba kullanmaları, sizce 
tesadüf mü? 

Neden hep gözlerini bu yöreye dikmişler. Buda önemli bir konu. 

A 
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Alevilik tartışılırken. Alevi Felsefesi gereği, aydınlanmak için tüm detaylar 
titizlikle araştırılmalı. Sümerler ve Sümer tabletleri incelenmeli, Ezedilik bu 
bağlamda incelenmeli. 

Hani bazı tarihçiler: Göbeklitepe neyse, Dersim de odur. 

O zaman bendeki his Dersim ayağında durup dünyaya ışık hızı ile yolculuk 
yapmak ve gözlemek. Köklerimize doğru bir yolculuk yapmak. 

Tabii ki asırlara, yani sırra yolculuk. Hedef gerçeğe ulaşmak, bazen günlük 
konular tartışılırken bile birçok farklı görüş ortaya çıkıyor. Alevilik tartışılır-
ken yelpazeyi daha geniş tutmak gerekiyor. 

Elle tutulur. Yarınlara el feneri olacak, bir çalışma olmalı. 

Işık insanının nurlu yolculuğu kesilmeden, geleceğe yolculuk devam etmeli. 
Solmadan kaybolmadan. Doğa ve her nesnenin içindeki enerjinin önemini 
benimseyerek. 

İnsan olmanın bilinci ile güzel yaşamlar Kurarak. 

Doğa ile iç içe yaşanır güzel bir günyayı yeniden inşa ederek.  

Can ve Canlar; kıymetini ve varlık sebeplerini anlayarak, güzellik dolu ya-
rınlar da huzur ve barış içinde yaşanır bir zaman oluşturmak umudu ile ko-
laylıklar ve güzel birliktelikler diliyorum. 
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Akife Polat 
 

em Evleri Cumhuriyet döneminde 
uygulama-ya konulmuştur. Alevi-
lerin sosyo-ekonomik nedenler ile 

yaşadıkları yerleri terk edip metropoller 
ve diaspora ile tanıştıklarından sonraki 
bir aşamada yerleşik hale gelmiştir. Ço-
ğunluğun söylediği gibi, onlar yaşadıkları 
yerlerde cenazelerini camiden kaldırmak 
istemedikleri için Cem Evleri ve dernek-
leri kurmuşlardır. Fakat bir kesim Cem 
Evlerinin Türk devletinin siyasi nedenler 
ile Alevileri İslamlaştırmak için Cem Ev-
lerini yani asıl anlamı Cumhuriyetçi Eği-
tim Merkezi (C.E.M) olarak lanse ettiklerini söylemekteler. Sizin bu konu-
daki düşünceleriniz nelerdir? 

 

Her şeyden önce Alevilik ikrar ve rızalık esaslı bir yoldur. İkrar ve rızalıkta 
ısrar hakikatte ısrardır. Ucunda ölümde olsa ikrardan dönülmez. 

Alevilik insanla başlayan, insanla süren, başı ve sonu insanlık tarihidir. 

Yani varlıkların birliğidir. Doğa ve insan varlıkların birliğinin temelidir. 

Alevi inancında mekânsal olarak camii, havra, sinagog ve kilise gibi tapınma 
yerleri yoktur. Alevi öğretisi her yerde gerçekleştirilebilir, yani dağda, or-
manda, bir ağaç altında, bir akarsu kenarında, bir köy meydanında ya da bir 
hanede gerçekleştirilerek sürdürüle bilinir. 

Aynen çocukluğumuzda köy yaşamımızda olduğu gibi. 

Herkesin bir araya toplanabileceği bir ev belirlenir orada toplanılır ve cem 
erkânı yapılırdı. Çokta sık yapılmazdı cem ekranları şimdiki gibi her per-
şembe akşamları, senede bir en fazla iki defa yapılırdı. Ve çoğu cem erkânları 
da gizli yapılırdı çünkü T.C.nin kuruluşundan sonra cemler yasaklanmıştı. 

70’li yıllarda köylerden şehirlere göçtüğümüz dönemlerde, pirimiz senede 
bir kere olmak üzere evimize mihman olur, bütün aile bireylerini bir araya 
toplayarak Alevi öğretisi doğrultusunda hal hatır sorup yol hakikatini yürü-

C 
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terek ikrar ve rızalık hukukuna bağlı kalarak her cana sorgulama ve sa-
vunma hakkını sunardı. Söyleyecek sözü olan dara durur kendini ifade 
ederdi. 

Aile bireylerine herkesin birbirinden razı olup olmadıklarını sorardı, varsa 
bir hoşnutsuzluk üzerinde konuşulup çözüm yoluna gidilirdi. Ve sonrada 
bir daha ki seneye buluşuncaya kadar veda edilirdi. 

Ve henüz Cem Evlerinin inşa edilmedikleri yıllarda cenazelerimiz Alevi 
inancının hakikatine uygun olarak herkesin kendi evinin önünden kaldırı-
lırdı. Oradan mezarlığa götürülerek toprağa sırlanırdı. 

Ve 80’lerin sonu ve 90’lı yıllarda şehirleşmeyle birlikte ister istemez toplum-
sal inanç ve öğreti alanında bir boşluk meydana geldi. Ve iyi niyetle ihtiyaç-
tan kaynaklı olarak Cem Evlerine ihtiyaç duyuldu. 

Ve Cem Evleri inşa süresi böylece başlamış oldu. İhtiyaçtan kaynaklı bu sü-
reci takip eden yıllarda çok sayıda ve farklı alanlarda (Metropollerde, şehir-
lerde, kasabalarda vs.) ve dünyanın farklı merkezlerinde de Cem Evleri inşa 
edildi. 

Ve ne yazık ki geldiğimiz süreçte Cem Evleri ileri boyutta sistem ve egemen-
lerle ilişki içine girerek asimilasyonun kuşatması altına alınmış duruma gel-
diler. Tatbikî az sayıdaki istisnalar hariç. 

Çok yoğun şekilde hem kültürel hem inançsal olarak büyük yozlaşmalar 
meydana geldi. Çok sayıda Cem Evi bilinçli ya da bilinçsiz olarak Şia kültü-
rünün etkisine girerek asimilasyon yuvalarına dönüştürülmüştür. 

Alevilik adına, Alevilik üzerinden kendini yaşatmaya çalışan, bunun üzerin-
den çıkar sağlayan ve koltuk hırsına bürünmüş asimilasyoncu ve manipü-
lasyoncu dede kılıklı erkeklerin güdümüne girmiştir. 

Büyük oranda dedelik adı altında cenaze ekranı yürüten ve tamamen Arap 
kültürü etkisinde kalmış şahısların vicdanına terk edilmiştir. 

Artık başkalarının parasıyla yapılan devasa Cem Evleri inşa ediliyor. 

Yani sormak gerekiyor: 

- İkrarına sadık ve rızalık hukukuna bağlı inanç sahipleri, erkân mekânını ve 
cemevini rızalık almadan başkasının parasıyla yaptırabilir mi? 

-Eğer zorunlu bir ihtiyaçsa kendi Cem Evlerimizi kendi imkânlarımızla yap-
tırmamız gerekmiyor mu? 

-Bilerek ya da bilmeyerek asimilasyonun tuzağına düşmüş bu oluşumlar öğ-
retimizi ve felsefemizi ne kadar ya da nereye taşıyabilirler ki. 

Bence yanlışlığı görüp görmemezlikten gelmek ikrarsızlıktır. 

Yapılanlar, yaşatılanlar ve olup biten yanlışlar karşısında sessiz kalınmama-
lıdır. 
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Yapılan asimilasyon görmezden gelinmemelidir. 

Doğruyu bilen her can hakikati savunmaya ve ikrarına sahip çıkmalı, her 
alanda asimilasyoncu zihniyeti eleştirmeli ve yapılan inanç erozyonuna 
karşı sesini yükseltmelidir. Ve ikiyüzlü çıkar odakları her alanda teşhir edil-
melidir. 

Bana göre Cem Evleri her ne kadar günün koşullarından dolayı gerekli gö-
rünüyor olsa da, genel anlamda cenazelerin kaldırıldığı alanlara dönüştürül-
müştür. Alevi felsefesi ve inancı bu kurumlara sıkıştırılıp belli kesimlerin kı-
sır düşüncelerine terkedilmemelidir. Bu kurumlarda dede adı altında kişile-
rin dile getirdiği anlatımları ve birkaç ritüeli alevi inancı olarak lanse edil-
mektedir. Ve yeni nesilde bunu Alevilik öğretisi olarak algılamaktadır ne ya-
zık ki. 

Alevilik varlıkların birliğidir dediğimize göre aynı zamanda evrensel bir ya-
şam biçimidir. Bu felsefe ve öğreti dört duvar arasına sıkıştırılamaz. Alevilik 
öğretisi yaşamın her alanında, evde, sokakta, ormanda, işte, okulda, köyde, 
şehirde, dağda, kısacası yaşamın her alanında ve çağın koşullarına göre ya-
şanır kılınmalıdır. 

Ve gelecek kuşaklara da böyle aktarılmalıdır. 
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Erdal Gezik  
 

leviler metropoller ve koşullar gereği Diasporada yaşamak mecburi-
yetinde kaldılar. Egosu yüksek, yalnız kendisi için yaşayan insanlar 
ile tanıştılar. Yüksek binalar ve betonlaşan kentlerde kendileri olma-

dan yaşamaya başladılar. Pirler gelmez, talipler ziyaret edilmez oldular. 
Meydan ve haneler Cem evi oldu. Gönülden İkrar vermiş kararlı insanlar 
topluluğu yok oldu artık. İkrar verilmez, gönül birliği Pir’in huzurunda ol-
mazsa kardeşlik bağı kalmamıştır demektir. Musaiplik ve gönülden İkrar 
Aleviliğin olmazları. İkrar ve musaiplik olmadan Alevilik olabilir mi? Neler 
söylemek istersiniz? 

 

 

Şah İsmail; Safevi devletinin son kurucusu ve atasıdır. Başlarda Sünni olan 
Erdebil Tarikatı 12. yüzyılın ortalarında İslam karşıtı olan Moğollardan kor-
karak Şii'liği benimsemiştir. Timurlenk Yıldırım Beyazıt’ı yendikten sonra 
esir aldığı 30 bin askerini, 3. Şeyhi Hoca Alaaddin Ali'ye hediye etmiştir. Ta-
rikatın şeyhi Şah İsmail'in annesi Türk'tür. Şah İsmail bu avantajından yarar-
lanarak, duru bir Türkçeyle yazdığı deyişlerle Anadolu Türkmenlerini etki-
leyip, İslam’la tanıştırır. Böylece Vefai tarikatı bozulmuş bir Bektaşilik ve Ali 
kültürüyle tanışan Anadolu Alevileri Osmanlı karşıtları nedeniyle, Şah İs-
mail'in manipülasyonuna açık hale gelmişlerdir.  

15-16 yüz yıla gelindiğinde ise, Aleviler içerde, Osmanlı dışarıda, Safevilerin 
sıkıştırdığı Şaman, Şii, Zerdüşt karışımı sekretik bir inanca dönüştürülür. 

Oysa benim, kendi görüşüm, Alevilerin inancının toprak, hava, su ve ateş 
olduğundan ibarettir. Işıktır, güneştir. Doğa’ya, tüm canlılara ve insana duy-
duğumuz sevgi ve muhabbettir. Bilgi ile ışık dağıtmak ise, inancımızın temel 
ilkeleridir.  

Anadolu Alevileri Şah İsmail'i siyasetin desteklediler. Ancak Şah İsmail'in 
müritleri Hatayi adıyla o kadar çok propaganda yaptılar ki, o kadar şiir ço-
ğalttılar ki, zamanla Alevileri asimile etmeyi başardılar.  

Şah İsmail'i savaş meydanında yenen Osmanlı, Anadolu Alevilerini asimile 
etmek için Şah İsmail’in Şii ideolojisinden sonuna kadar yararlandılar. 

 

A 
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Dursun Ali Küçük  
 

Pir Sultan Abdal'ın, geçmişine dair hiçbir 
araştırman kes in bilgi ve belge ile (Do-
ğumu, köyü, akraba yakınlığı gibi) kanıt-
layamadığı net bir belge olmamasına rağ-
men çok farklı-farklı değerler yüklenen, 
örneğin; Pir, devrimci önder ve en güçlü 
ozan olarak anlatıla gelişine, nesnel ger-
çekliğe vurduğumuzda bazı kavramlara 
uyup uymadığı konusunda ne düşünürsü-
nüz ve Pir Sultan'ı yerli yerine koymak 
için öneriniz ne olur? 

 

Pir Sultan Abdal değişik varyantlarla an-
latılagelmiştir. 

Mitolojik bir efsanedir denilirse söylenecek fazla söz bulunamaz. Bazı kısmi 
yazımlar olsa bile başta Sadettin Nuzhet Ergun tarafından şiirleri derlenmiş 
ve bir araya getirdiği biçiminde ilk kitap yazılmıştır. Bu kitap Cumhuriyetin 
ilk yıllarına denk geliyor. 

Ergun; Pir Sultan’a, “Alevi Bektaşi Edebiyatı” içinde yer vermiştir. Burada 
Bektaşiliği, Hacı Bektaş Veli ve Balım Sultan’a bağlılığı öne çıkarmıştır. Do-
ğum, ölüm ve yaşamı hakkında kesin bilgiler verilmemektedir. 

Kimisi de Pir Sultan’ı, Şah hayranlığı ve Caferi mezhebine bağlı olduğunu, 
dolayısıyla Şii veya Kızılbaş olduğunu vurgular.150 

Türkmen, Kızılbaş, Pir ocağına sahip, Balım Sultan ve Hacı Bektaş Veli’yi 
esas alan, öte yandan “bu diyardan şaha gidelim” diyen, asılma gerekçesi ola-
rak, “Hızır Paşa” kendisine üç türkü söylemesini ister ve halk önünde şah 
adının geçmemesi gerektiğini belirtir, ama Pir Sultan buna uymaz ve söyle-
diği türkülerin üçünde Şah kelimesini kullanır. Taşlanır ve asılır. 

Kimileri Şah Kulu hareketinden etkilendiğini ve hatta Alevi ayaklanmasına 
kalkıştığını iddia eder. 

Kimileri Şah İsmail, Kul Himmet ve Kul Hüseyin tarafından etkilendiği, Kul 

 
150 PÎR SULTAN ABDAL, XVI. yüzyıl halk şairi, Nurettin Albayrak, İslam Ansiklopedisi.  
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Himmet’in Pir Sultan’ın piri olduğunu belirtirken, kimileri de tersini belirte-
rek, Kul Himmet’in, Pir Sultan’ın müridi olduğunu söylerler. 

Ölüm ve doğum tarihi ve tam olarak nereli olduğu, hangi Pir Ocaklarına 
bağlı olduğu, ya da kimin tarafından Pir olarak halife gönderildiği konuları 
net değildir. 

Yıldızeli, Çırçır ve Banaz köyünde doğup büyüdüğü belirtilmektedir. Bu, o 
kadar işlendi ki artık Pir Sultan denilince Sivas ve Banaz akla gelmektedir. 

Tabi Türkmen olarak belirtilmektedir. “Kalkıp göç eyledi Türkmen illeri” buna 
gerekçe olarak sunulmaktadır. 

Pertev Naili Boratav ve Gölpınarlı bir şiirine dayanarak adının Haydar oldu-
ğunu söylemektedirler.151 

Doğum: 1480-Ölüm: 1550, 

Pertev Boratav ve Gölpınarlı şah İsmail’in dönemi şah Tahmaps zamanında 
asıldığı, 1590 olduğunu söyler. 

Kimileri, Fuat Köprülü 17. yüzyılın başlarına asıldığını söylüyor. Kısaca net 
bir ölüm tarihi yoktur. 

Horasan- Hoy’dan geldiği iddiası sözüm ona bir şiirine dayandırılıyor. As-
lında ismi bilinmeyen Pir Sultan mahlasını kullandığı için Haydar ismi de 
şiirden alınmıştır. 

Kimileri Hacı Bektaş Veli gibi Horasan ve Ahmet Yesevi den söz ederken 
Alevi-Bektaşilik ve Anadolu Türk Aleviliği ve Şamanizm’e kadar uzatılan 
boyutunu hatırlatıyor. 

Yemen’den geldiği vurgulansa, kimisi de “Çorum da eğitim gördüğü ve si-
pahi olarak Osmanlı ordusunda yer aldığını daha sonra dönüp Pir Sultan 
olduğunu iddia eder. 

Ama sonuçta yazanların hepsi Banaz’da hemfikir oluyor. 

Şiirlerinden birinde Musul’dan kalktıklarını, Hama’dan, Mardin ve Şam’dan 
söz etmektedir. Hama’dan ise şiir de Hama’dan olarak yazılmıştır. Burada 
bilinçli bir tahrifat olduğu kanısındayım. 

Burada Hacı Bektaşi Veli’nin tıpkı Pir Sultan gibi yanlış kurgulandığını be-
lirtmeliyim. Hacı Bektaş Veli, Hak Yolu inancındadır. Ağucanlar ocağı, De-
dekargın, Babamansuran Ocağı, Kureyşan Ocağı gibi, Baba İshaklar ile Ana-
dolu’ya geçmeden önce Urfa ve Antep yöresinden kuzeye doğru göç ediyor-
lar. Horasan’dan geldiği, Nişabur da 1281’de dünyaya geldiği, Ahmet Ye-
sevi’nin (Ki bir sefer Ahmet Yasevi hak Yolu’ndan-Alevi değildir) öğrencisi 
olması vb. hepsi uydurmadır. Hacı Bektaş Veli, Hama’dan veya Kürdistan 
da bulunmuştur. Serencam’da Hacı Bektaş’ı Veli olarak kendisinden söz 

 
151 Pir Sultan Abdal adlı kitaplarından.. Boratav-Gölpınarlı s. 61-62 
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edilmektedir. Bu günkü Bektaşilik ile Hacı Bektaş’ın ilk inanç ve öğretisi ne-
redeyse aynı değildir. Yeni Bir Hacı Bektaş kurgulanmıştır. 

Kanımca Pir Sultan Abdal olayı da buna benzerdir. 

Belge sunulamıyor ve hepsi sözlü anlatımdır. 

Olayın kahramanı Pir Sultan. Hızır Paşa, Pir Sultan’ın müridi. Hızır Paşa İs-
tanbul’a okumaya gitmek için Pir Sultan’dan onay istiyor. Pir Sultan onay 
vermekle birlikte “gidip okursun gelip beni asarsın” söylendiği belirtiliyor. 
Okuyup Osmanlı Paşası olarak Hızır Paşa’nın Sivas’a vali olarak atandığı 
söyleniyor. Sözlü anlatılan hikâye geçiyor ve Pir Sultan taşlanıyor, asılıyor, 
idam ediliyor. (3-Boratav-Gölpınarlı, Pir Sultan Abdal, s.61-62) 

Ama Toprakkale denilen yerde tutuklanıyor. Taşlanıyor ve idam ediliyor. 
Osmanlı dan ferman geldiği söyleniyor. Vb. vb. anlatılanların hepsi. 

Ama Osmanlı belgelerinde Pir Sultan, Sivas valisi Hızır Paşa ve yaşanan olay 
ve ayrıntıları hiçbiri yer almıyor. 

Zaten Saddettin Nuzhet Ergun, Pertev Naili Boratav- Abdulbaki Gölpı-
narlı’nın Pir Sultan üzerine olan kitaplarından sonra yazılanların hepsi aşağı 
yukarı aynıdır. Tekrar üzerine bina edilen sözde yeni şeylerdir. Ve hiçbiri 
belge sunmuyor. Boratav ve Gölpınarlı Hızır paşalar arıyorlar, kendileri de 
bulamadıklarını ve şimdilik açık kalacağını söylüyorlar. 

Kısaca ne ortada yazılı bir belge var, nede Hızır Paşa ve kayıtlara geçen Pir 
Sultan olayı vardır. 

Ama bana göre Sivas’ta yaşamış bir Pir Sultan vardır. Halk dilinde efsanele-
şen, eklenen, çıkarılan Pir Sultan mahlaslı şahsiyet vardır. 

Zaten 6 Pir Sultan’dan söz edilmektedir. Hatta daha fazlasını sayanlar var-
dır.152 

• “Çorum yöresinden olup bir süre Ankara'da Hasan Dede tekkesinde ka-
lan Pir Sultan'ım Haydar, 

• Aruzla şiirler yazan Pir Sultan, 

• Divriği yöresinde yetişen ve asıl adı Halil İbrahim olan Pir Sultan Abdal, 

• 18'inci yüzyılın ikinci yarısı ile 19'uncu yüzyılın başında yaşamış olan Ab-
dal Pir Sultan, 

• 16'ncı yüzyıl sonu ile 17'nci yüzyıl başında yaşayan ve Pir Sultan'ın asıl-
masıyla ilgili deyişleri söyleyen Pir Sultan Abdal ve son olarak 

 
152 “Pir Sultan Abdal üzerinde bir ömür çalışma yapan İbrahim Aslanoğlu, Pir Sultan Abdallar 

adını verdiği çalışmasında altı farklı Pir Sultan’dan bahseder ve diğer beş kişinin şiirlerinin tek 
“Pir Sultan” adı altında bir şaire mal edildiğini söyler. Aslanoğlu, altı şaire ait –şüpheliler dâhil- 
toplam 49 şiire yer verir. Bu şiirlerden Banazlı Pir Sultan’a ait olanların sayısı ise 161’dir (2000: 
89-234).”) 
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• Menkıbeleşmiş yaşamıyla tanınan, Hızır Paşa'nın astığı kabul edilen 
16'ncı yüzyıl şairi “Banazlı Pir Sultan Abdal,” olarak sayılmaktadırlar. 

Bu gün herkes neredeyse tek Pir Sultan bilmektedir. Erol Toy’un tiyatro 
oyunu ve 1960’lı yıllar ve sonrası yazılan ve oynana tragedya oldukça etkili 
olmuştur. Pir Sultan filmini de buna ekleyebiliriz. 

Pir Sultanların şiirlerinde Osmanlı devleti sevilmiyor ve tahtı ve tacı ile yı-
kılması işleniyordu. Hak Yolu inançları bu konuda Osmanlıya oldukça me-
safeliydi. İnadına direnen Pir Sultan ise hak Yolu inançlarını ve devrimci ve 
demokrat çevrelerin düzene karşı başkaldırısını kamçılıyordu. 

İşte bundan sonra yazılar yine arttı. Banazlı Pir Sultan olarak genel bir kanı 
gördü. 

Buradan sonra kimse Pir Sultan ve Hızır Paşa ve olayların yaşandığı yerlerin 
belgesi ve kanıtının peşinde değildi. 

Bu bir açıdan Türkiye’deki tarih yazımını ele veriyor. Birileri belgesiz yazı-
yor, Türk halk şairi ve Horasan Türkmen’i diye not düşüyor, ondan sonra 
bütün şiirleri getiriyor, Pir Sultan adı altında topluyor. 

Bana göre bu Pir Sultan da her şey var. 

*Bir kapı var Hak Yoluna çıkıyor. 

* Bir kapı var bozulmuş ve tıpkı Hacı Bektaş Veli gibi yeniden kurgulanmış 
ve gerçek özünden uzaklaştırılmış ve asıl olarak Osmanlı sarayı ve Beyazıt 
ile uzlaşarak gelip Nevşehir Hacı Bektaş da dergâh kuran Balım Sultan’a 
uzanıyor. 

*Bir kapı İmam Cafer ve Şiiliğe götürülüyor, Şah İsmail de tümden Şii olarak 
veriliyor. 

*Bir kapı devrimci önder ve devrimciliğe çıkarılıyor. 

*Asıl hak Yolu kapısı ve bozuk düzene başkaldırma unutulup Pir Sultan Kı-
zılbaş ve Şah sevdalısı sunuluyor. 

Uzatabilirim, ne ararsan var Pir Sultan’da. Yeniden kurgulanan ve sunulan 
Pir Sultan’da… 

 

*Hak Yolu inançlarının ortaya çıkmasında Maniciliğin rolü inkâr edilemez. 
Mani, MS 3. Yüzyılda Zerdüştlükle Hristiyanlığın bir sentezine gitmek isti-
yordu. Işık görüşü işin merkezindedir. Onunda kırkları ve hatta 360 kişilik 
meclisleri vardı. 

Cantantine Silvanüs, bir Ermeni ve Pevlikan-Manicilik görüşlerine sahiptir. 
Şebinkarahisar’a görevlendirilir. Olay 7 yüzyıldadır. Şebinkarahisar da 27 yıl 
kalır, kendi görüşlerini yayar. Bizans İmparatoru Konstantin sanırım 680’de 
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olaya müdahale eder. Bir temsilcisini gönderir ve “git teslim ettiğim kiliseyi 
geri al” der. 

Temsilci gider, oradan ileri gelenlerini de yanına alarak Silvanüs ve cemaa-
tini toplar. Kiliseye bağlanmaları istenir. Silvanüs kabul etmez. Müritlerine 
Silvanüs’ü taşlamaları emredilir. Taşları Sülvanüs’e değil, geriye atarlar. En 
sonunda Silvanüs’ün evlatlık edindiği biri bir taş alıp Silvanüs’e vurur ve 
öldürülmesini sağlar. Taşların orada toplandığı söylenir. Sonra bu işi yapan 
kişi İstanbul’a götürülür, geri gelir. Cemaati yeniden diriltir. Bu kez aynı kişi 
ve cemaatin yakılması emri gelir ve yakılır. 

Şebinkarahisar gazetesine yazan Bülent Aydın aşağıdaki linkte olayın belge-
lerini sunmaktadır, onlara girmiyorum, belgelere bakılabilir.153 

Burada ilginç olan Pir Sultan’ın tutuklanması, taşlanması, İstanbul’dan gön-
derilen biri tarafından asılması ve yakılma olayları konusunda bazı benzer-
likler bulunmaktadır. Bunun sonradan efsaneleşerek halk arasında yayıl-
ması ve Pir Sultan Abdal’ın şiirlerine konu olması söz konusu olabilir. 

Burada Silvanüs’ün Ermeni olması ve Manicilik’ten epeyce etkilenmesi, Bi-
zans kilisesinden ayrı inanç ve görüşlere sahip olması efsanede hep unutulan 
yan olmuştur. Tarihlen oynandığını, Sivas’ta yaşanmış gerçek bir olayın hal-
kın hafızasında aktarıla aktarıla değiştirilerek gelmesi mümkündür. Tarihi 
çarpıtanlar ise bunu şair olan Pir Sultan Abdal’a yükleyebilir ve kurguları bu 
temelde kurabilirler. 

Bu, ucu açık bir konudur daha da netleşmesi gerekmektedir. Belge ve kanıt-
ları sunulmayan şeyler resmi tarih olarak kalır. Sözü edilen dönemde Os-
manlı her konuda ayrıntılı arşiv tutmuştur. Şimdiye kadar Osmanlı arşi-
vinde bir belge bulunup sunulmuş değildir. Yeni belge ortaya çıkmazsa Pir 
Sultan Abdal’ın Banazlı versiyonu bir kurgu ve efsane olarak kalır. 

1- Pir Sultan Abdal, devrimci bir önder değildir. 

2- Pir Sultan Abdal mahlası kullanan Pir Sultan bir murşid ve güçlü bir Hak 
Yolu inancının Piri olsaydı, ocaklarına bağlı müridler örneğin sadece sözü 
edildiği gibi Banaz ile sınırlı kalmazdı. O büyük ocağın sözü daha sonra 
olurdu. 16. yüzyılda yaşanan bir olayın müridleri ve büyük ocağa bağlı ocak-
lar varlıklarını sürdürürlerdi. Hak Yolu inancındadır. Halk şairidir, burası 
nettir. 

Tarihsel bir direniş onun üzerine bina edilmiştir. 

3- Güçlü bir ozandır. Pir Sultan adına yazılan ve söylenen her şey sözü edilen 
Pir Sultan Abdal’a mal edilmiştir. 

4- Osmanlı belgeleri ve arşivi söylenen türden bir olay ve başkaldırıyı not 

 
153 http://www.yenisebinkarahisar.net/kose yazilari/pavlikanlar_kibossa_ve_birogul-

1463.html?m=1) 

http://www.yenisebinkarahisar.net/kose%20yazilari/pavlikanlar_kibossa_ve_birogul-1463.html?m=1
http://www.yenisebinkarahisar.net/kose%20yazilari/pavlikanlar_kibossa_ve_birogul-1463.html?m=1
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etmeden geçemezdi. Bazı halk şairleri, kahramanları çarpıtılarak ve resmi 
tarih örneklerinde oldukları gibi Türk olarak sunuluyor.  

Pir Sultan Abdal şiirleri tartışmalıdır. Kimisi Banazlı Pir Sultan’a ait kimileri 
diğer Pir Sultan veya kişilere ait diye bir tartışma ve ayrıştırma hala sürmek-
tedir. Boratav ve Gölpınarlıda Pir Sultan’a ait olan ve olmayacak şiirleri ki-
taplarında sunuyorlar.  

Hep sözlü anlatıma dayandığı için kimse gerçeğe ulaşamıyor. Cumhuriyetin 
ilk yıllarında ısmarlama ve kurulan ulusa göre yazım yapmak modaydı. Pir 
Sultan Abdal hikâyesinin de önemli ölçüde böyle bir kazanın kurbanı oldu-
ğunu düşünüyorum. 

Zaten şiirlere bakılırsa kimi nerdeyse 20. yüzyıla ait, kimilerinin üslup ve 
tarzları ayrıdır. Bu şekilde harmanlanan şiirlerden hareketle yorumlar ve ya-
zımlar yapılıyor, dolaysıyla farklı sonuçlar, birden çok Pir Sultan Abdal his-
sediyorsun. Dikkatlice baktığında bunu görmek mümkündür. 

5- Asıl sözü edilen bir Sultan Türkmen olmayabilir. Bu durumda çeşitli halk 
kahramanları ve ozanlar, Firdevsi, Babek, Kızıroğlu Mustafa bey vb. vb. na-
sıl Türk yapılıyorsa Pir Sultan Abdal’ın asıl kimliği ve yaşamından kaçılıyor 
ihtimali yabana atılamaz. 

6- Şah İsmail hareketine Arapkir, Dersim, Çemişgezek, Erzincan, Sivas vb. 
vb. Hak Yolu inancındaki Kürt aşiretleri de katıldı. Şah İsmail, Safevi tarika-
tını kuran dedelerinden Safevi adı geliyor ve Kürt’tür.  

Safevi tarikatına Türkmen boyları ve özellikle asker olarak epey katılım var-
dır. 1500 yılına yakın süreçler ve az sonrasında giden Kürtlerin bir kısmı 
şimdi Horasan da yaşamaktadır, tampon bölge için Türk-Moğol saldırılarına 
karşı oraya konulmuşlardır.  

Pir Sultan’ın şiirlerinde Şaha giderim dediği olaylar buna benzerdir. O za-
manlar Safevi bayrağı veya Şah İsmail adı altında bütün Hak Yolu inançları 
da yer alıyor. Gittiklerinden sonra geri gelenler oluyor. Hacı Rustem; Çemiş-
gezek, O zaman Dersime Arapkir ve Erzincan’a uzayan geniş harita da etki-
lidir. Sonra oğlu Pir Hüseyin Bey gelip Çemişgezek eyaletinin başına geçi-
yor. Bunlar Hak Yolu inancındadır-Alevidir. 1534’e kadar Pir Hüseyin eya-
letin yönetimini sürdürüyor, sonra Çemişgezek oğulları arasında paylaştırı-
lıyor.154 

Öneriler: yukarıda yazdığım ve son beş madde e özetlediğim önerilerimdir. 

Belge yok ki somut öneriler yapayım.  

Maşallah bu konuda çalışanların neredeyse büyük çoğunluğu ortaya atılan 
bir hikâyeyi onaylamak ve tekrarlamaktan öteye geçmiyorlar. 

 
154 Çemişgezek haritası. 
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Örneğin; Halil İbrahim denilen Divriğili Pir Sultan, Çorumlu vb. Pir Sultan-
lar kimdir, bunlar araştırılabilir. 

Pir Sultanîn üç oğlu ve sanırım bir kızından söz ediliyor. 16. Yüzyılda yaşan-
dığı söyleniyorsa bu sülaleden epey çoğalmaların olması mümkündür. Meh-
met denilen bir oğlunun 19. yüzyılda yaşayan Pir Sultan’ın oğlu olduğu id-
dia ediliyor. 

Banazlı Pir Sultan Abdal doğruysa diğer söylenen bütün hikâyelerin, Pir Sul-
tanların O’nun üzerine sayılıp harmanlanması mümkündür. 

Hacı Bektaş Veli gerçeğinden uzaklaşılarak resmi tarih yazıldı.  

Hacı Bektaş Veli, mezarından kalkarsa “bu ben miyim” der. Pir Sultan Abdal 
olayı farklı biçimde benzerdir. 

 

Not: Bir olay daha belirteyim. Urfa da herkes Hz. İbrahim’den bahseder. Ba-
lıklı Göl’ü O’na mal eder. Orada söz edilen kale ise Bizanslılar tarafından 
yapılmıştır. Balıklı göller eskiden çok tanrıcılık döneminde tanrıça Anehita 
tarafından yapılmıştır. Kale Bizanslılara ait olduğuna göre Hz. İbrahim ya-
şamış olsaydı belgelere geçerdi. Tıpkı Pir Sultan Abdal’a benzer Hz. İbra-
him’in Urfa’da yaşadığına dair hiçbir belge yoktur. Tevrat’ta da yoktur. Bu-
gün Hz İbrahim hikâyesine neredeyse herkes inanmaktadır. Hatta halk ara-
sında bunu söylersen büyük tepki ile karşılaşmak da mümkün. 

Bazı Alevi araştırmacıları ve yazarlarına bakıyorum, resmi tarih ile hesap-
laşma dertleri yoktur. Doğru veya yanlış farklı ne söylenirse hemen tepki 
veriyorlar. 
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Remzi Aydın 

 

ersim inancı Rae Xızır inancında 
Wayir seslenişi dinsel inanç önde-
rine bir sesleniştir. (ya wayir, ya 

Xızır, ya Dewres) cemlerde söylenen ses-
lenişlerdir. Birçok tanrılı doğa inancı 
muhtevasına sahip Rae Xızır Dersim 
inancı, Bektaşilik, Kızılbaşlık ve Anadolu 
Aleviliği olarak bildiğimiz inanç sistem-
lerinden farklı özellikler ihtiva ederler. 
Sizin bu konuda ki düşünceleriniz neler-
dir? 

 

Bir kalp hastanın kalp atışlarını dinleyeceksek, stetoskopu başka bir insanın 
kalbine koymayız ya da başka birinin emarına bakarak hastaya teşhis koya-
mayız. Tıpkı, Alevileri anlamak için başka halkların inançlarına, yapılarına, 
ritüellerine bakıp, oradan gerçeği alamayacağımız gibi. 

Şayet biz, kendimizi pazarda diğer malların yanına koyup, değerimizi öğ-
renmeye çalışırsak, aynılaşır ve haysiyetimizden bir şeyler kaybederiz. Tıpkı 
müziğimize, masallarımıza, Hakikat yoluna yaptığımız gibi, onları ruh ve 
beden olarak birbirinden ayırıp, diğer müziklerin yanında melodisini pazar-
ladık, haysiyetini çaldık! Bizim pazarımızda gül alınır, gül satılır ve gül gül 
ile tartılır. Yani bu toplumu anlamanın yolu, bu toplumun ruhuna, yapısına, 
doğa-evren-insan-hak ilişkisine, halkın kültürüne, ciddiye aldığı şeylere 
bakmamız, onun bedenine değil, ta ruhuna inmemiz gerekir. Yani bu halkı 
ancak bu halkı inceleyerek, onu onunla tartarak değerlendirebiliriz demek-
tir… 

Kadim ağaçlar bizim toprakta yetişirken, başka iklim ve coğrafya toprakla-
rını analize gönderiyoruz, verimi en yüksek mahsulü belirliyoruz fakat geti-
rip kendi topraklarımızda ekip, verim bekliyoruz… Kendimizi tanımaktan, 
atalarımızla kucaklaşmaktan, ruhumuzu hissetmekten korkuyoruz belki. 
Sahi biz kendimizi tanımaktan neden korkuyoruz ya da neden başkalarının 
tanımlaması üzerinden kendimizi tanımlıyoruz! 

D 
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Her dinin-inancın olmaz ise olmazı vardır. İslamiyet’in, imanın şartları, İs-
lam’ın şartları gibi. Tüm farklı mezhepler buna harfiyen uymak zorundadır. 
Hıristiyanlıkta da tüm mezheplerin kayıtsız kabul ettiği koşullar vardır. 

Aleviliğin de olmaz ise olmazları vardır. Bizi ayıran farklılaştıran en önemli 
özelliğimiz olan değerlerimiz. Bunun ilki, inancını Rae Hakk, Rae Xızır ola-
rak değerlendirirken, bir yoldan bahsediyor olmasıdır, mezhepten ya da din-
den bahsedilmez. Yol nedir derseniz, düz bir mantıkla; evdekilerin rızalığını 
alarak, yolun durumuna göre hazırlık yaparak, yol üzerindeki çeşmeden, 
taştan, hatta yoldan rızalık alarak, engelleri aşmasını, izin vermesini isteye-
rek, emek harcayarak, mesafe kat ederek yani üretim, hedefe ulaşmak, ora-
dan istediğimiz şeyi alırken onun rızalığını almak ve geri dönmektir. Giden 
ve dönen artık aynı kişi değildir, bir şeyler vermiş, bir şeyler almış, getirdiği 
ürünü de eşit olarak hanesiyle paylaşmıştır. Biz buna yol deriz. Ayrıca, Ale-
vilik herhangi bir çağ ile evlenmez, o çağda çakılı kalmaz… Kendini sürekli 
günceller, çağın bilgisi ile kutsalın tekrarına dayanan kölelik zincirini kırar-
ken, hem geçmişe hem de geleceğe rehber oluruz… Alevilik, kendini tekrara 
düşürmeyecek kadar, bilimsel bir yoldur. O nedenle, kendini sürekli yeniler, 
devriye halindedir. 

Kamiller, devirler halinde yeryüzüne gelir, çağın gerekliliğini dile getirir, 
halkını rızalık şehri ve kâmiller topluluğu oluşturana kadar, yolda hareket 
halindedir. 

Bunları neden anlatıyorum, şu yüzden. Devletler, sistem ya da güçlü olan 
yapı, tarihi kendisi yazar. Bu tarih, İbn-i Haldun’un söylediği gibi, dedikodu 
ve taraflı yazılmış yanlıştan ibarettir. Sisteme muhalif olan halklar da kendi 
tarihini, manifesto olarak yazar ve bunu masal, ninni, tekerleme, ritüeller, 
deyişler, nefesler içine ustalıkla yerleştirir. Zamanı gelince de doğru tarih 
gizlendiği yerden geçmişi, güne çağıran kâmiller tarafından açıkça ortaya 
koyulur. İşte sistem ya da devlet burada da bir çözüm bulur. Sizi, size ya-
bancılaştırarak, kültürünüzden nefret edilecek, utanılacak, sırt dönülecek bir 
yapıya dönüştürür. Sizin ve atanızın arasındaki göbek bağını kestiği gibi, si-
zin ile çocuklarınız arasındaki bağı da keser. Siz atalarınızın kemiklerini bir-
birine atıp oynarken, çocuklarınızda sizin kemiklerinizle aynı şeyi yapar… 
Bizi, köklerimize, atalarımıza bağlayan şey, bizim ritüellerimiz, yol bilgileri-
mizdir ve çok önemlidir. 

Hawtemal, Khall Gağan, Xızır, Bawa Muzır, Duzgü, 12 Jiare, masallar, de-
yişler, nefesler bizim ruhumuz gibidir, ruh sevgiliye yani Leyla’ya doğru gö-
çünce, beden kalır ve onun yeri de mezarlıktır ve Alevilikte üretimsiz olduğu 
için geçerli değildir. Dünya yasalarına göre dağılma sürecine girmiştir artık. 

Neden Khall Gağan önemlidir? Bu, karanlığın ve aydınlığın, güzelin ve çir-
kinin, iyinin ve kötünün, ölümün ve yaşamın batın ve zahir yönünü anlatır. 
Biri diğerinin olmaz ise olmazıdır. Eski insanlar, doğa insanıydı, doğanın 
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hem dilini hem ruhunu bilirdi, bilmeden öteye onunla konuşur, hatta onun 
bedenine girer hemhal olurdu. Karanlıklarda aydınlık, ölümde dirilik var-
dır… Duranda hareket, cemalde kemalet görürler. Aslında bu bir nevi, se-
mah, devriye ya da çark dediğimiz şeyin sonu ve başlangıcıdır. Bizde, ateş-
ocak çok önemlidir, asla söndürülmez. Fakat dikkat ederseniz, sadece Khal 
Gağan’da, Qewrani (Evin Kadını) lozineyi tamamıyla boşaltır ve ocağı yeni-
den tutuşturur. Önemsiz gibi gözüken bu ritüel, aslında çok önemli ipucu 
da veriyor bize. 

Fattik, toprak Tanrıçadır (Dünya), kadındır. Kocasına (Zaman) hem de ona 
layık olmamasına, aç bırakmasına rağmen ona son derece sadıktır. Fakat 
aynı zamanda dünya malı bize göre cilveli, cazibeli bir yerdir. Khal bayıldı-
ğında, karısı yanına gelince tekrar dirilir, oynamaya başlar. Bu ritüel, ışığın 
tahtında oturan ışık çocuğunun yani güneşin çocuğunun (Güruh-u Naci) do-
ğumunu anlatır. Aslında, yeniden doğumu, ölümden yaşama geçişi. Üç gün-
lük oruç, annenin çocuğu için tuttuğu yastır, fakat sonrası umut yeşerir, 
neşe, şenlik, bereket gelir. Kışın içinde bahar gizlidir, karanlığın içinde ay-
dınlık, ölümün içinde yaşam. Aslında bu ritüel, atalarımızın evren ile yaptığı 
ruh birlikteliğini anlatan, ruhlarını temizledikleri andır. Ego, kibir, nefsin 
egemenliği altında olan beden, ruha baskı yaparak onu kimliksizleştirir, as-
lında beden kimliksizleştikçe, kendine yabancılaştıkça, ruh da bedene ya-
bancılaşır, sonuçta ruh bedeni tekmeleyerek dışarıya çıkar… 

Khal Gağan, bizdeki üç önemli ayın ilk ayağıdır. Ardından Xızır, (Çeli) 
Hawtemall gelir. Mart 31 yeni hesapla, Dar ber sezde yeno (Ağaçlar toprağa 
niyaz eder) denilen günde biter. 

Khal Gağan, Aralık ayının (Eski hesap 8) 21’inden sonraki ilk Salı, Çarşamba, 
Perçembe oruç tutularak başlanılır. 21 Ocak yani Çeliye, Zemheri başlan-
ğıcında ise biter. Xızır ayı başlamış olur böylelikle, Xeylas ve Xızır (Beden ve 
ruh) birleşir, hareket başlar ve üretime dönüşür.  

Bu tarih neden önemli, ya da ritüel. 21 Aralık yani Khal Gağan’ın başlangıcı 
en uzun gece demektir. Bu tarihe kadar güneş güneye hareket ederken 3 gün 
hareketsiz kaldıktan sonra kuzeye hareket etmeye başlar ve gittikçe yükselir. 
Asmene gewu dediğimiz gök Tanrı, Xardu Dewres dediğimiz toprak Tanrı, 
yeryüzü doğmaya başlar. Ama burada ilginç olanı, doğmaya hazırlanan top-
rak ana aynı zamanda güneşi doğurur. Aslında bu; batın ile zahirin, karanlık 
ile aydınlığın, iyi ile kötünün dengelenmesidir. Dünyadaki varlıklar için, gü-
zel olan aydınlık savaşı kaybetmiş, ışığın çocuğu ölmüştür, üç gün ölümde 
kalmış ve yeniden doğacaktır. O nedenle bu bir bayramdır. Aynı zamanda 
bu insanın içindeki, nefis, bencillik, karanlık tarafının, akıl, güzellik, barış, 
aydınlık tarafı arasındaki kavgadır. Üç gün nefis, bencillik oruç ile terbiye 
edilerek, akıl ve mütevazılık öne çıkarılır. Bu aynı zamanda ölmeden evvel 
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ölmek, bedeni yağmaya vermek, devriye yani çarkın bitiş noktasından tekrar 
doğmasıdır. 

Güneş, Dünyayı teğet geçer, okşayıp yok olur. Karanlığın hüküm sürdüğü 
dönemlerdir, ışık toprağa düşmüştür, hareketsiz ve ölüdür. Işık, toprak ana-
nın derinliklerinde en karanlık yerde, ölüm halinden doğum haline döne-
cektir. Bu hareketsizlik 24’üne kadar devam eder, toprak güneşi yani aydın-
lığı doğurmak için büyük sancılar çeker, ölümün içindeki yaşam devriyesine 
geri dönecektir. Delil bu şekilde, sırlamadan-uyandırılmaya geçiş yapar. Bu 
nedenle, toprağın bu sancısı, acısı üç günlük oruç ile paylaşılır. 

Yapılan Ritüeller; 

***Oruç esnasında, çalı çırpı kırılmaz… Hayvanların ayağı kırılır inancı var-
dır. 

***Ev süpürülürken toprak tabana su çiselenmez… Sütün döküleceğine ina-
nılır. 

***Eşler birbiri ile birlikte uyumaz, nefis terbiye edilir… 

***Bızık (Lokma) pişirilmez, hayvanların ayağı mantar olur, hastalanır. 

***Çorap örülmez… Uğursuzluk getireceğine inanılır… Ayrıca, ruhani var-
lıkların musallat olacağı inancı vardır… 

Evin Qewranisi Salı günü buğday kaynatır. Bu buğdaylar, dênêler ahırdaki 
mallara tuz ile karıştırılarak verilir, ahıra serpiştirilir. Üç tane kolye yapılır, 
ahırın ve evin direklerine asılır. Khal Gağan bir nevi ahırda başlar, hayvanlar 
ve üretimle ilişkilidir! 

Qewrani Perşembe sabahı süpürgeyle Lozine Ocağı temizler, küllerini nahı-
rın (Hayvanların) geçtiği yola serpiştirir, bu külün hayvanların ayağında çı-
kacak hastalığa iyi geldiği, ayrıca kayıp düşmemeleri için yapılır. 

Baba, ağılı temizler, tezeği tarlaya yakın bir yere çeker ki, baharın tarlaya 
serpsin. Toprağın payını versin. 

Nuxri dediğimiz evin genci, eline tara ya da balta alıp, arka kısmıyla meyve 
ağaçlarının yanına gider, sanki onları kesecekmiş gibi yapar. Ev hanesi de, 
Nuxriye; o ağaç akıllıdır, iyi meyve verir, sakın onu kesme diye yalvarır. İn-
san, Dünyadaki her varlıkla iletişim içindedir. 

-Perşembe gecesi, oruç açıldıktan sonra Xızır’ın çeşmesi ya da kaynaktan su 
getirilir ve aile bireyleri gece yarısı banyo yapar. 

Oruç günleri, Salı, Çarşamba ve Perşembe Qewrani yağ içinde un kavurur 
ve bunları parça parça ateşin üzerine atar, “Arderu” Ard e ron; bu bir nevi 
tütsü gibidir. Her attığı hamuru ölmüşlerden birine adar, en sondakileri de 
sahipsizler ve unutulanlar için ateşe atar. Bir nevi, madde olmayan ruhlar 
koku ve enerjiden payını almış olur. 

Perşembe gecesi, yeni köz ve küller arasında Miyaz pişirilir. Miyaz biraz 



Hüseyin Söylemez – Bektaş Tosun 

399 

daha farklıdır, kuyruk yağı, ceviz, üzüm kurusu, dut, kayısı kurusu gibi şey-
ler konulur. Ayrıca üç tane farklı şekilde çubuk koyulur. Bu çubukların her 
biri bir özelliği temsil eder, rızk, akıl ve budelalık (olgunluk) o kişiler kutla-
nır. Onlar da bu ağaçları, ağıla, toprağa ve tarlaya gömer. Bu miyazlar, Gole 
Çetu gibi, birkaç suyun birleşme noktası, Xızır çeşmesi, Khalo Spe gibi kay-
naklara götürülür, duazimamla birlikte, çelaylar uyandırılarak, bıçak sürül-
meden parçalara ayrılır ve dağıtılır. Oradan geriye miyaz getirilmez, kalan 
kırıntılar da hayvanların hakkı olarak doğaya bırakılır. 

Cuma günü evin bekâr kızı, haşlanmış buğdayları alarak çeşmeye gider. Bir 
kısmını suya atar, bir kısmını tarlaya serpiştirir. Suya deneleri bırakırken, 
“ey dene sen bu su içinde kendine kök atacak bir yer bulacaksın, çoğalacak-
sın, yolun açık olsun. Ben de senin gibi hayırlı bir kısmet bulup, çoluk-ço-
cukla kök salayım” diyerek niyazda bulunur. 

Başka köye evlenip giden “Zeyi” kızlar çok önemlidir. Zemel dediğimiz Bare 
Zeyi (Kızların hakkı) hediyeler hazırlanır ve onlara hediye olarak götürülür. 
Evin Qewranisi, beyaz-kızıl renkler kullanarak dantel, çorap, kazak gibi ör-
güler yapar kızlara. Ayrıca ekonomik duruma göre, değerli hediyeler. (Hay-
van, altın gibi) Bu kızın yalnız olmadığını, ailesinin her koşulda karşılıksız 
onu sevdiklerini anlatan bir ritüeldir. 

O gün sabah, Khalo Gağan çocukların bayramıdır. Ev ev dolaşır, Gağan’ınız 
hayırlı olsun derler. Evdekiler de teşekkür ederek, onlara yemiş, çerez, çeviz, 
meyve gibi şeyler verirler. O günün akşamı ise Khalkek oyunu gençlere geç-
miştir, artık bayram onların ve onlar aracılığı ile fakir ailelerindir. Tüm top-
lum, hatta evren bu bayramın ortağıdır. Fakir bir ailede yemek yenilir, kalan 
yiyecekler aileye kışı rahat geçirsinler diye bırakılır. 

Ocak Yani Xızır, Pasao newe gelmiş olur. O esnada şöyle niyaz edilir; “Ya 
pasao khan xerweşiye so, oğıre to rakerdevo. Ya pasao ke tahtte nişto ro; to 
weşiye, bereket, haştiye biya. Xera xo werte hometa xo de waze. Rısko xêr 
made.” Ey eski Pasao (hükümdar-Şah) uğurla, hayır ve sağlıkla git. Ey tahtta 
oturan yeni Hükümdar, sağlık, bereket, mutluluk, sevgi getir. Halkına ha-
yırlar getir, rızkın hayırlısını, helâlini bize ver.” 

Khal Kek oyunu; 

Bu orucun üçüncü ve son günü yani Gağan bitiminde, akşama doğru köyden 
bazı insanlar (erkek genç ve çocuklar) gizlice bir araya gelirler. Bunu gizli 
yapmalarındaki sebepte; sergileyecekleri bu oyunda (tiyatro), kimse adı 
“Kahlo Sıpe” olan yaşlı dede ve yine onun “Fattik” adında genç ve güzel, 
cilveli olan karısının kim olduğunun kimse tarafından bilinmemesidir. Ka-
dını korumakla görevli bir Arap vardır, elinde sopayla gençleri uzaklaştırır. 
Koçek dediğimiz, yol gösterici ve saz çalan, ortamı neşelendiren kişidir. Za-
ten önceden kostümleri ve oyuncuları aralarında ayarlamışlardır. 
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Khalkêk (Sakallı dedeyi) hazırlamak; Fatıke gelin adındaki oyuncuyu (bu da 
erkek) hazırlamak; saz çalan ile yol göstericinin giydirilmesi.  

“Khalkêk” (sakallı dedeyi) hazırlamak: 

Khalkêk’i hazırlamak için; bu giyim kuşamdan oluşan öteberinin önceden 
hazırlanmış olması gereklidir. Eski, yamalı ve kısmen yırtık elbiseler; pa-
muktan yapılmış ve yüze yapıştırılmaya hazır uzun beyaz bir sakal, külah, 
un veya ateş külü, ateş isi, kemer (kayış) ve beyaz kıldan bıyık. Akşam 
olunca bir adam bu eski elbiseleri giyer ve aksesuarları takar, gözlerinin et-
rafına da ateş isi ile kara çalar. 

Khalkêk rolünü oynayacak olan kişi sakal, bıyık ve kaşlarını şayet pamuk 
bulup pamuktan yapmamışsa bunu un ya da ateş külü ile beyazlatır. 
Khalkêk’i öyle bir hale sokarlar ki amaç; Khalkêk’in kim olduğu bilinmesin! 
Bir nevi bu kişiyi beyaz sakallı ak dedeye çevirirler. O eski püskü ve kat kat 
giydiği elbiseler ile ortaya çıkar. Öyle bir hale girer ki, büyüklere çok sevimli 
geldiği gibi küçük çocuklar da ondan korkup çekinmezler. Bir de, pek ko-
nuşmamaya çalışır. Şayet konuşmak zorunda kalırsa o vakit ses tonunu ka-
lınlaştırıp normalinden farklı çıkartmak zorundadır. Bunu yaparken, sesini 
heybetli, yüksek perdeden ve gür çıkarır. Öyle ki, bir kişi ne kadar uzakta 
olursa olsun bu sesi mutlaka duymalı ve bu oyunun oynandığını anlamalı-
dır. Khalkek’in elinde bir asa vardır, Asa Alevilerde yol gösteren Tarik’tır. 

“Fattik Gelin” adındaki oyuncuyu (bu da erkek) hazırlamak: 

Evvela yöredeki kadınların giydiği (otantik) uzun ve büzgülü bir fistan giy-
dirilir. Bele kuşak bağlanır, başa fes takılır ve Valâ denilen örtü ile sarılır, 
kundura ayakkabı giydirilir. Eline yün eğirmek için “reştıkê” (Kirmene-yün 
eğirme aleti) adında ahşaptan yapılma bir alet verilir. Ayrıca iğne ve iplikte 
hazırlanır ve eline verilir. (Yapılan işten dolayı kadını simgeleyen şeyler.) 
İğne ve iplik aslında zamanı birbirine bağlayan, diken alettir. Bu hazırlıklar-
dan sonra giyinmiş olan her iki erkek te oyunda rol alanlar haricinde artık 
tanınmayacak haldedirler. Yalnız oyunun esprisi gereği; “Fattik gelin” ro-
lündeki oyuncu, “Khalkêk” ten daha genç, boylu poslu ve bir de işveli, çekici 
ve güzel görünür. Aslında, Fattik, kocasına göre daha akıllı, bilgili, üretimli 
bir kadındır. Oyundaki hal ve tavırları da bu görüşüne uygun olmak zorun-
dadır ki oyunun tadı çıksın ve yeterince eğlenceli ve anlamına uygun bir or-
tam yaratılsın. 

Saz çalan ile yol göstericinin giydirilmesi: 

Saz çalan: sazın tellerine vurup çaldığında Khalkêk ile eşi Fattike’nin kalkıp 
oynaması gerekiyor. Bu saz ile hareketli bir oyun havası çalınır. Çok fazla 
çalınmaz, öyle bir iki oyun havası ile yetinilir. Bu oyunlar “sımsıme” ve 
“verva areyi” adlı oyun havalarıdır ya da bunlara benzer. Şayet bu oyun ha-
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valarını çalabilecek bir saz bulamazlarsa, o vakit orada bir çalı süpürgesi (Sa-
kol) saz gibi çalınır ağızdan çıkartılan sesle buna eşlik edilir. Koçek adlı yol 
gösterici bir ya da iki kişi olabilir. Khalkêk ve Fattik sırayla köyde bulunan 
evleri gezerek kapılarını vurup; “Gağanê sıma bımbarêk bo!/Gağanınız mü-
barek olsun!” dediklerinde, köylüler onlara yiyecek içecek, para ya da ne 
varsa hediye olarak verirler. 

Köçek, bu toplanan erzaktan hem yararlanır hem de taşırmakta yardımcı 
olur. Eğlence sonunda, hanelerden toplanan rızk-para-çorap gibi şeyler, ay-
rıca; yağ, çökelek, ceviz, kurutulmuş meyve, yazın kurutulmuş ve kışın ay-
ran yapımında kullanılan çökelek, un, üzüm vs. toplanmıştır. Şayet bir hane 
çok fakir ise ondan bir şey istemezler. 

Bu kutlama, gezme ve toplama işinden sonra, önde Khalkêk sırtında torbası, 
eşi Fattike de arkasında, sazcı ile köçek köyde bulunan evlerin tümünü ge-
zerler. Köy halkından bu eğlenceyi ve neşeyi duyan durur mu? Koca bir yıl 
beklemişler. Bu gurubu gören köy halkından bazı gençler ve çocuklar bu ev 
gezmelerinde Khalkêk ile Fattıke’nin bulunduğu gurubun peşine takılırlar 
ve beraber gezerler. Khalkêk nasıl ki bir evin kapısından içeri girip o yüksek 
ve heybetli sesiyle bağırdığında; artık evde kim var ise ayaklanır ve karşıla-
maya gelir. Herkes merakla baka durur. 

Khalkêk önde oynarken, eşi gelin Fattik de onun ardından işveli ve gülerek 
oynar. Öyle ki arkasında toplanan gençlere cilve yapar, onları kışkırtır ve 
yoldan çıkartmaya kalkar. Ama bunu sessizce ve büyük bir zekâ içinde yap-
maya çalışır. Keza Khalkêk farkına vardığı an, onu kıskandığından kızabilir. 
Öyle zamanlar olur ki, bu guruptan bazı gençler, Khalkêk’e çaktırmadan sar-
kıntılık etmeye çalışır. Hatta bazen onu kaçırmaya yeltenirler. Bunun farkına 
varan Khalkêk ise çok sinirlenir hem bağırır hem de elindeki çubukla, kemer 
ile bu gençlere saldırır onları dövmeye kalkar. Artık kaçan kaçana. İş o kadar 
kızışır ki, Khalkêk ne yapacağını bilemez bir halde sağa sola saldırır. Fattikê 
de hep masumları oynar. Bir taraftan gençlerin Fattikê’ye hamleleri bir taraf-
tan bu her bir hamleye karşılık verip bu gençlerin elinden Fattikê’yi almaya 
çalışan Khalkêk soluk soluğadır. Fakat Khalkêk duruma hâkimdir ve Fat-
tikê’yi kolay kolay kaptırmaz. 

Bu arada, bir ara Fattikê ortalıkta görünmez. Gidip kendini orada bulunan-
ların arkasına saklar. Ya da birinin kendisini kaçırmasına gönüllü yardım 
eder. İşte bu esnada Khalkêk ateş parçası kesilir, aslan parçası olur gürler. O 
kadar ki sinirinden bayılır yere düşer ta ki Fattikê çıkıp gelinceye kadar. Fat-
tikê üstüne gelip ağlar, dövünür, arada yakarışta bulunur, fistanıyla 
Khalkêk’in yüzüne hava verir ki Khalkêk ayılsın. Sona bir bardak su verir ve 
onu ayağa kaldırmaya çalışır. Tekrar birbirlerine sarılır ve sevinirler, (sım-
sıme ile) oyun oynamaya (raks etmeye) devam ederler. O esnada arada bir 
Fattikê elindeki iğne iplik ile Khalkêk’in yırtılmış elbiselerini dikmeye, yama 
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yapmaya çalışır. Bazen de elindeki alet ile yünü ipe dönüştürür. Gelinin bu 
hareketlerine, çığlıklarına çevresindekiler katıla katıla gülerler. En sonunda, 
gezdikleri evlerden topladıkları ürünleri getirip o yılın en fakir hanesinde 
indirirler. O ev bu toplanan yiyecekten ihtiyacını karşılar kalanı ise evlere 
tekrar pay ederler. 

Bizim yöremizde Gağan/Gağand ayında (Aralık’tan Ocak ayının on üçüne 
kadar), bu oyun oynanır ve anlamı şu şekildedir: 

Bir taraftan kışın başlangıcı, bir taraftan da baharın kapısıdır. Yani, Khalkêk 
(Khalo Gağan) geçen senenin temsilcisi olarak gitmemek için inat eder, dire-
nir. Fakat bunu yaparken de gitgide baharı çağrıştırır, yakına çeker. Bahar 
geldiğinde ise her tarafta karlar erimeye başlar yeryüzünün rengi siyah be-
yazdan yeşile çalmaya başlar. O vakit yeryüzü (toprak), şayet temiz bir soluk 
içine çeker ise her taraf yavaş yavaş yeşillenir ve güzelleşir. Yeryüzü şenlenir 
bir nevi kıyafet değiştirerek kendini yeniler. 

Bu öyle bir manaya gelir ki; baharın gelişi, yer ve göğü birbirine yaklaştırır. 
Yukarıda detayları ile anlattığımız oyuna konu olan bu mitolojik anlatıda; 
“Khalkêk” gökyüzüdür, gelin diye bildiğimiz onun eşi rolündeki genç, üret-
ken ve güzel kadın olan “Fattikê” de bilgiyi, üretimi, göz kamaştırmayı, 
zekâyı simgeler. Şayet ikisi bir araya gelir ise o vakit gökyüzündeki bulutlar 
gürler, yağmur yağar ve böylece bahar gelir. Bahar gelince bu sefer meşe or-
manı ve otlar yeşermeye, ağaçlar dallar uyanmaya başlar çiçeğe durur. Mart 
ayında ise her şey iyice her taraf yazı yaban tarlalar yeşerir. Böylelikle darlık 
geçer ve bereket gelir. Evler haneler şenlenir ve nasiplenir, doğa insana cö-
mert yüzünü göstermiş olur. Bu şekilde insan dileklerine ve muradına ka-
vuşmuş olur. 

Her yıl Dêsım-Kırmanciyê’de ve çevresindeki (Alevi) şehirlerde, belki başka 
kıtalarda dahi “Khalê Gağand” bir festival gibi kutlanmakta, bu ritüelin (tö-
ren-oyun) evlere, hanelere, köylülere, çiftçilere ve toptan fakir fukaraya be-
reket (rızık-rızk) getirdiğine inanıldığından, ondandır ki bizim de mensubu 
olduğumuz bu halklar bundan nasiplenmektedir. Khal Gağan aslında zama-
nın kendisidir, Fattik ise Dünya malıdır. Şayet zaman varsa, madde vardır, 
maddeden bahsedilir. Zaman ve Mekân bu dünyanın varoluş nedenidir. Yıl 
ve zaman dediğimiz şey, aslında yekpare olan bir olgudur. Onu parçalara 
ayıran, çarkların tekrarı, devriye yani semahtır. Khal Gağan, evrensel dön-
günün, üretimin, rızalığın, terin, paylaşımın, kâmilleşmenin Dünya üzerin-
deki tiyatral anlatımıdır. 
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AHDE VEFA  
 

‘Hakikat Arayışında Aleviler’ çalışmamıza 2 yıl kadar önce başlarken çok 
geniş tabanlı ve bütün Alevi katmanlarını kucaklayacak, sosyolojik bir ça-
lışma olmasını ve herkesin kendini içinde bulmasını düşünerek günlerce tar-
tışıp, araştırıp, soruşturup ve yakın dost, arkadaş kim varsa danışıp çalış-
maya koyulmuştuk. 

Hedefimiz 100 soru (her muhatabımıza 1 soru) ve 100 muhatabımız olan ko-
nunun uzmanları tarafından birer tane cevap almaktı. 

İsimleri tespit ettik ve her katmandan farklı isimler olsun, olaya hakim, Ale-
vilik tarihini, yaşamını, sosyolojisini, ezelden-sonsuza giden bir yaşam sev-
dalılarını, sorulan soruya cevap verecek canları tespit ettik. 

Kendileri ile tek-tek görüştük ve yazıştık. Sonra 2. aşaması olan sorularımızı 
hazırlamaya başladık. Hangi soru hangi muhataba sorulacağını tespit ettik-
ten sonra, elektronik posta adreslerine iletilerimizi göndermeye başladık. 

Dönüşümler uzun zaman aldı. Kimi hakka yürüdü, kimi ağır ameliyat geçir-
di, kimisi bu sosyolojik çalışmayı siyasi olarak niteledi, cevap vermek iste-
meyen oldu, birkaçı oldukça küçümser baktı bu emeğe ve şimdiye kadar 57 
katılımcıdan cevap geldi.  

Fazla beklemeden, bu değerli katılımcı insanları daha bekletmeden 57 farklı 
cevabı ve bu birikimi okuyucuya sunma kararı almayı başardık. Düzenleme, 
teyit etme, fotoğraflar, yayınevi sürecini de zamanlama olarak alınca 2 yılda 
bu güzelim çalışmayı, 57 farklı araştırma ve düşünceleri tek kitapta topla-
mayı başarmış olmanın gururuyla ve bizlere bu emeğe katkılarıyla destek 
veren bütün dostlara bir an önce teşekkürlerimizi bildirmek istedik. 

Bu katkı toplumsal bir katkıdır. Alevi, toplumun değer yargılarını, önerile-
rini, düşünceleri ve geleceğini kaleme almış ve bu kitapta yer alan sevgili 
canlara binlerce teşekkür ediyoruz. 

Cevap vermek isteyip, vermeyecek konumda olanlara da teşekkür ediyoruz. 

Ayrıca çalışmamız süresince gece gündüz kapısını çaldığımız Adar Graphics 
sahibi Adnan Aras'a, yine bu sürede zamanını hiç esirgemeyen, tıkandığımız 
yerde danıştığımız yazar, şair, besteci Kadir Büyükkaya'ya da teşekkür edi-
yoruz.  

Ve tabii ki onlarca telefonla görüşlerine başvurduğumuz dostlarımıza teşek-
kür ediyoruz. 
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Bu kitap, çıkarı olmayan ama dayanışmasını esirgemeyen, kollektif birlikte-
liğin somut ürünüdür.  

Dilerim örnek bir çalışma ve emek olmuştur. 

Dört mevsim gibi yaşanır bir dünya, baharın çiçekleri gibi renkleri olan bu 
kitabı sevgi ile sunuyoruz. 
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